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Abstract 

At the beginning of its foundation, metaphysics was connected with the political issue, 
or it was basically formed to rationalize the political issue. Apart from the political 
issue, metaphysics is separated from life and becomes a self-sufficient and abstract 
knowledge. As the founder of Islamic philosophy, Farabi also considered political 
issues and thought about the conditions for the realization of utopia. Farabi laid a 
foundation that easily connected philosophy and religion. He called the Prophet a 
complete and absolute philosopher and according to the preliminaries he stated, he 
considered the leadership of Madinah as the Prophet's dignity. The unity of the prophet 
and the philosopher were made possible based on the sanctity of reason. According to 
Farabi, reason is a divine truth in its essence, and man can be connected with divine 
reason and find his way to the source of knowledge through the light of divine reason 
that is potentially present in his soul. But the intellect is inherently the field of totality. 
Generality has a general appeal, and this fact of being general and accessible to 
everyone challenges Farabi's point of view; because prophets are special and unique. 
Prophets are specifically called. This article emphasizes this distinction and shows that 
neglecting this distinction distorts Farabi's ideal, which is the foundation of the political. 
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Extended Abstract 

Metaphysics, at its inception, was intertwined with politics or perhaps even emerged to 
rationalize political order. More precisely, metaphysics initially presented itself as the 
science of a rational and well-ordered life. However, the experience of religious civil 
life was shaped by divine revelation and the Prophet's teachings. Reason and revelation, 
however, both stemmed from a divine origin, aligning the principles and ultimate goals 
of religion and philosophy. Prior to Farabi's reinterpretation of Greek philosophy, 
integrating the views of Plato and Aristotle, Greek thought had already permeated 
Muslim life, influencing theological discussions, and in this way, the ground for a new 
philosophical framework interwoven with prophetic revelation was provided. 
Regardless of philosophy, believers live within the context of their religious beliefs. 
Faith inherently needs no philosophical justification, and Farabi and other Muslim 
philosophers did not intend to create a philosophy that served the religious beliefs of the 
people or justified their practices. Believers live by their faith and do not require 
philosophical arguments. Meanwhile, if doubts arise, theology provides the necessary 
support. Islamic philosophy emerged as a universal knowledge (episteme), aiming to 
formulate a unified system of theoretical and practical wisdom in which the reasonably 
organized lived experience reaches self-awareness and shapes the future of Iranian-
Islamic society. The connection between theoretical and practical wisdom led Farabi to 
contemplate the nature of politics within the Islamic-Iranian lifeworld. He unified the 
Active Intellect (Logos) with the Angel of Revelation (Gabriel) within his philosophical 
perspective. The Active Intellect, within the hierarchy of pure intellects, as the teacher 
of the human (potential intellect), is considered to be beyond humankind and the natural 
world. Since each pure intellect is unique and cannot be multiplied, it cannot be distinct 
from the Angel of Revelation, identified as humanity's divine teacher in revealed texts. 
Therefore, for Farabi, the philosopher and the prophet are similar in their connection to 
the Active Intellect, with the difference that the philosopher connects with it only at the 
level of intellect and universal forms, while the prophet benefits from the Active 
Intellect through the imaginative faculty as well. This leads Farabi to call the prophet 
the "absolute philosopher." The imaginative faculty is the center of the prophet's 
revelatory experiences. As universal forms transform from unity to particularity and 
multiplicity within the realm of imagination, the forms of good deeds are revealed to the 
prophet in particular and detail. Thus, the prophet, as the absolute philosopher, 
combines two aspects of knowledge: 
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1. As a philosopher, they grasp the interconnectedness of universal theoretical and 
practical forms, understanding the origins, goals, and ultimate happiness of humankind, 
encompassing both theoretical and practical wisdom. 

2. As a prophet, they know the specific forms of good and evil, received as divine 
commands, prohibitions, and religious duties through the imaginative faculty. In this 
role, the prophet is the lawgiver. 

This latter role, lawgiving through revelation, is unique to the prophet. Since the 
prophet's imagination encompasses the unity of theory and practice in detail, including 
individual and social laws, the prophet leads political affairs and governs the ideal city. 
The prophet, on the one hand, embodies the unity of theoretical and practical wisdom 
and, on the other hand, is the lawgiver, holding the reins of government. This 
characteristic continues with the designated Imams, successors of the prophet, as 
indicated by the title "similar successor." But what will happen after the absence of 
designated Imams? The complete philosopher, connected to the Active Intellect through 
both intellect and imagination, is no longer present. The imaginative faculty of the 
prophet and their similar successors is the locus of harmony between lawgiving and the 
changes of time. Because the imagination, the realm of multiplicity and detail, is 
inextricably linked with time. It looks to the past, connected to the treasury of memory, 
ensuring the unity of identity, while simultaneously possessing a creative and 
transformative aspect, looking towards the future. These two temporal dimensions, 
intertwined within the present moment of the imagination, guarantee the dynamism of 
political order and the vitality of practical wisdom. After the era of the prophet and their 
similar successors, the connection between the imaginative faculty and the Active 
Intellect is severed. The imaginative faculty, once connected to the pulsating order of 
the universe, becomes detached and reduced to the individual’s imaginative faculty, 
referred to as the "connected imagination." The unity of theory and practice, manifested 
in the dynamic imagination of the prophet and their successors, is lost during the period 
of occultation. The political order loses its relationship with practical wisdom, which 
becomes relegated to the establishment of laws. Laws are established solely through 
reference to written and transmitted legacies. The imaginative faculty, now turned 
solely towards the past, loses its future-oriented and creative capacity. The political 
sphere limits itself to repeating the past. Relegating practical wisdom to the 
establishment of laws is nothing less than its negation and demise. The philosopher's 
role is then reduced to explaining the cosmic order, with no part in defining the criteria 
for establishing laws or the vitality of the political order. This separation of practical 
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wisdom from lawmaking inevitably leads to the separation of philosophy from lived 
experience. Philosophizing becomes the transmission of abstract theoretical teachings, 
transforming into an abstract and scholastic pursuit. Practical wisdom departs from 
philosophy, abandoned by philosophers. The deduction of rules and laws from 
transmitted and written sources replaces it. True practical wisdom measures transmitted 
knowledge against the scale of reason, evaluates the past through the needs of the 
future, and transforms inherited knowledge into a lamp illuminating the path forward. 
Without it, the connection between transmitted and rational knowledge is severed; no 
criteria remain for utilizing inherited knowledge to ensure the dynamism of future living 
experiences; the path from past to future is blocked; the establishment of laws aims to 
shape the future in the image of the past, becoming disconnected from lived experience 
and transforming into a self-contained and abstract body of knowledge. Thus, it seems 
the Second Teacher's (Farabi's) endeavor to unite philosophy and religion resulted in the 
decline of the Political issue. To overcome this historical failure, we must rethink the 
relationship between revelation and philosophy. Revelation, prophethood, and divine 
scripture are singular and incommunicable. Reducing them to the Active Intellect—the 
source of intellectual and universal forms—negates their singular nature. They testify to 
a sacred event that cannot be unified with philosophy, a human, rational pursuit based 
on proof, refutation, and logical argument. Re-examining the Second Teacher's efforts 
can lead us to recognize the singularity of revelation and prophethood alongside the 
universality of philosophy. Revelation's singularity lies in its unfathomable and 
encompassing nature. The shared and universal nature of reason and philosophy lies in 
the effort to understand and interpret revelation. This perspective transcends Farabi's 
notion of unity. By distinguishing between revelation and philosophy, revelation forever 
remains a singular, unnavigable and transendental text from the formations of 
consciousness, and it inspires philosophical thought, and philosophy, with its strength 
and power, historically rethinks this divine inspiration and reinterprets it in terms of the 
human life world. From this perspective, practical wisdom is revived. The theoretical 
and practical dimensions within revelation become rationally interpretable, and the 
political issue finds meaning in relation to philosophy. 
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  يفرهنگ مطالعات و يانسان علوم پژوهشگاه ،يعلوم انسان يها متون و برنامه يانتقاد ةنام پژوهش
  1403 زييپا ،3شمارة  ،24علمي (مقالة پژوهشي)، سال  نامة فصل

  1:ياسيس امر و عهيمابعدالطب
  ياسلام ةفلسف مؤسس ،يفاراب كتاب ةديا در يتأمل

  *زاده طالب ديدحميس

  چكيده
كـردن   معقول ياساساً برا ايخورد و  ونديپ ياسيبا امر س اش يادگذاريدر سرآغاز بن عهيمابعدالطب
 يگسسـته و بـه دانش ـ   ياز زنـدگ  ،ياسياز امر س يجدا ،عهيشكل گرفت. مابعدالطب ياسيامر س

 ياس ـيبه امـر س  ،ياسلام ةفلسف سيدر مقام تأس ،زين ي. فارابشود يم ليتبد يخودبسنده و انتزاع
 نيرا برنهاد كه فلسفه و د ياديبن ي. فارابديشياند يفاضله م ةنيتحقق مد طيو به شرا داشتنظر 
 يكامل و مطلق خواند و برحسب مقدمات لسوفيرا ف امبريداد. او پ ونديپ گريد كيبه  يآسان را به
براسـاس   لسـوف يو ف امبري ـدانست. وحـدت پ  امبريفاضله را شأن پ ةنيكرد، زعامت مد انيكه ب
اسـت و انسـان    يهالا يقتيحق شيعقل در ذات خو ،يفاراب انيب شد. به سريعقل م افتني ستقدا
متصل شود  يعقل قدس هب تواند يكه در نفس او بالقوه موجود است، م ،يهنور عقل الا ةواسط به

دارد  يفراخوان عموم تياست. كل تياما عقل ذاتاً ساحت كل ؛كند دايدانش راه پ ةو به سرچشم
 ـد يكل ـ ميرس همگان بودن مفاه بودن و دردست وجه عام نيو هم چـالش   بـه را  يفـاراب  دگاهي

 ني. اشوند يفراخوانده م يشكل اختصاص به امبراني. پاند نيخاص و تك امبرانيچراكه پ ،كشاند يم
 ـكه غفلـت از ا  دهد يو نشان م كند يم ديتأك زيتما نيمقاله بر ا  يعن ـي ،يآرمـان فـاراب   زيتمـا  ني

  .كند يرا مخدوش م ،ياسيس مرا يادگذاريبن
 .امبريپ عه،يمابعدالطب فعال، عقل ،يوح ،يفاراب ،ياسيس امر ها: دواژهيكل
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  مقدمه. 1
در سال  يشكل اجمالرا ابتدا به يفاراب ةشياند ،ياردكان يداور دكتر يآقا جناب ه،يما استاد گران

 ميتحـول عظ ـ  كيبه  رانيرجوع كردند كه ا يفاراب ةشياند به يزمان شانيمطرح كردند. ا 1354
 ني ـا ةنـد يشـد در آ  يگـذار  اني ـبن يكه بـا فـاراب   يا شهيرفت تا اند يشد و م يم كينزد يخيتار

دست به يفاراب ةشيها بگذرد و اند قرن بود لازم. كند فايكننده ا نييتع يو نقش بدايمرزوبوم تبلور 
و سـرانجام   ،يطوس ـ نيرالدينص ـ خواجـه  ،يسـهرورد  نا،يس ـ چون ابـن هم يمتفكرانِ پس از و

 يبرا يرويپقابل ييالگو تا رديكامل و پرداخته به خود بگ يتئيشود و ه يشيبازاند نيصدرالمتأله
 ةش ـياند بـه  رجوع تياهم بتواند ياجمال انيب نيهم ديشا. دهد ليتشك را بزرگ يدگرگون كي

  روشن كند. يتاحدود يخيرا در آن وقت تار يمعلم ثان
 ياسلام ةمؤسس فلسف يكه فاراب نيا« :سندينو يدر مقدمه بر چاپ اول كتاب م ياستاد داور

 گرفتـه  قـرار  يدگيبحث و رس ـمورد رساله نيكه در ا يصورت و به ستين يكوچك ياست مدعا
  .سه) :1355 ياردكان ي(داور» دارد و تاكنون مطرح نشده است يتازگ يكل به است،

رسيدگي بـه چگـونگي    ةچنين شيو ميان آمده است و هم بهسخن  فلسفة اسلامياز تأسيس 
انـد.   ستهيگونه به آن ننگر نيسابقه بوده و تاكنون ا يب كه است شده فيتوص يا وهيش اين تأسيس

  همان مقدمه روشن شده است: ةادام در وهيش نيداشتن ا يمقصود از تازگ
... از آن نظر [بوده] كه مقاصد او را  يمدن ةبه فلسف اختصاص دو فصل از چهار فصل كتاب

 ـخصوص كه در ا توان درك كرد؛ به يتر م بهتر و آسان يمدن ةدر فلسف  ارتبـاط  قسـمت،  ني
وضـوح و  را بـه  يبـر حكمـت نظـر    يعمل ـ ةبودن فلسف مؤسس تيفيك و اصول با مقاصد

  .ويك) چهل ـ چهل :صراحت ذكر كرده است (همان

اسـت كـه    يخاص نظرگاه ةويش نيرخ داده است و ا يخاص ةويشبه ياسلام ةفلسف سيتأس
از آن  ياسـلام  ةفلسـف  سياسـت كـه تأس ـ   ينظرگـاه  يمدن ةكتاب اخذ شده است. فلسف نيدر ا

 ةفلسـف  سيبه تأس ستنيكتاب در نگر نيا كرديرو يشده است. پس تازگ ينظرگاه بحث و بررس
 ،سـت ين گانـه يفلسـفه ب  خيمنظر با تار نياما ا ،است يعمل ةو فلسف يمدن ةاز منظر فلسف ياسلام

كـه   يشد. اگر بـه عصـر   يگذار هيپا يكرديرو نيبا چن زين ،وناني ش،يبلكه فلسفه در زادبوم خو
 اسـت؛  آتن شهر متولد كه ميكن يم داريد يافلاطون با م،يبنگر نهاد عرصه به پا آن در عهيمابعدالطب
و نبـرد   زيشـكوه و عظمـت گذشـته را نداشـت و در سـت      گـر يكـه در آن دوران د  يشهر دولت
 كلسيپر از پس آتن ياسيس يبرتر دوران. بود دهييگرا يسست به گريدكي هيعل يوناني يها دولت

آن آتن از اسپارت شكست خورد، بـه   يكه ط ،يمعروف به پلوپونز يها جنگ و نهاد افول به رو
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 تياز شـكاك  يا ندهيها موج فزا آن ان،ييكاروبار سوفسطاگرفتن  داد. با رونق انيپا يآتن يدموكراس
زبردست بودند و درقبـال   يوران خواندند و سخن يها خود را دانا و دانشمند م آن. دادند انتشار را
 بـه  و شوند روزيپ شيخو يآموختند كه چگونه در دعاو يم يدعاو صاحبان به دستمزد، افتيدر

امور بـه   ةهم به و ختنديآم يم هم به را نادرست و درست انييخود برسند. سوفسطا يها خواسته
 ييهـا بـود، بـا دانـا     آن ةيكه تنها سـرما  ،را يورسخن فن دنديكوش يم و ستندينگر يابزار م ةديد

 يهـا  فرض يگيپا يب. كنند انكار را انسان خواست و ادراك از فراتر يقيحقا و كنند برابر) اي(سوف
 انييگرفتن سوفسطا به قوت بود شده شانيافكار ا ياعتبار يكه سبب ب يشناسان و تعارضات عتيطب

شـهر   شد به تزلزل در اركـان دولـت   يتر م آن گسترده ةرفته دامن رفته كه يتيكرد و شكاك يم كمك
 ندهيفزا يو تفرق يگسستگ مردمان انيم در اخلاق زوال. ديگذشته انجام يها استيآتن و افول س

همت افلاطـون   به عهيمابعدالطب هگل، ريتعببه كه بود يدگيفروپاش نيا يداشت و در اثنا يپ را در
 كـه  يعـادات  و يزنـدگ  مـتن  از فلسفه. شد ليتناور تبد يآورد و به درخت بر و سپس ارسطو سر

 يجـو و شود و در جست يورد. از عادات روگردان م آ يم كشد سر بر يم يتباه به را بشر يزندگ
را اسـتحكام   يزنـدگ  ةرشـت  ،گـر يحسب آن، بار دبر تا ديآ يبرم عمل و شهياند در استوار ياديبن

  : ديگو يهفتم م ةبشر بازگرداند. افلاطون در نام يرا به زندگ يمنيبخشد و آرامش و ا
توانـد   يم ـ كـه  اسـت  فلسفه تنها كه ميگو يكه حق فلسفه را ادا كرده باشم، فاش منيا يبرا

 يبـدبخت  از يهنگـام  اني ـرو آدم نيااز. بخشد سامان را انيآدم يو اجتماع يخصوص يزندگ
كه زمـام امـور    يكسان ايدار جامعه شوند  زمام نيراست لسوفانيف اي كه افتي خواهند ييرها

 تعمق كنند (افلاطـون  يكاف ةاندازآورند و در آن به يجامعه را به دست دارند به فلسفه رو
  .)326 ،3: ج 1336

 يجز نظام يزيسامان چ نيبخشد. ا يانسان را سامان م يو اجتماع يخصوص يدگفلسفه زن
توانـد   يكه فاقد نظم معقول باشد نم يكند. اجتماع يم يريومرج جلوگهرجكه از  ستيمعقول ن

 گـاه ياسـت. پا  داري ـشود. نظم معقول نظم ثابت و پا يبخت نگون يبيدر سراش انسان سقوط مانع
. اسـت  يكل ـ امـر  بـه  دنيشيدار اند است. تنها فلسفه است كه عهده يامر كل زين يداريثبات و پا

سپرده شود كه  يدار دست زمامبه و ابدي ييرها يخودكامگ و استبداد از اجتماع زمام است لازم
به ساحل امن و آرامش برساند. ارسطو  يمتصل است و اجتماع را از طوفان سرگردان يبه امر كل

  ورزد: يم ديتأك نكته نيا بر زين
اش به  يپرورد زندگ يگذراند و عقل را م يم عقل موافق يزندگ كه يكس كه دينما يم نيچن
 اتي ـبه واقع ديبا يدر امور عمل قتيحق ةدربار يداور ي... برا است افتهي نظم وجه نيبهتر
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را كـه از   يجينتـا  ةهم ديهستند. پس با يعوامل قطع اتيواقع نيچون ا ،توجه كرد يزندگ
موافـق باشـند    اتيواقع نيتا اگر بر ا مييازمايب يزندگ تيواقع اريبا مع ميا بحث خود گرفته

(ارسطو  ميكن يصرف تلق ةيرا نظر جيصورت آن نتانياريغدر و ميها اعتبار قائل شو آن يبرا
1378: 395(.  

 نيقـوان  اي ـ يعمل ـ حكمت و ستندينگر يم يانسان يو ارسطو فلسفه را از منظر زندگ يفاراب
بـالطبع   يكردند. از نظر ارسطو، انسانْ مدن ياستوار م يحكمت نظر ةشالود بر را معقول يِزندگ

با  عتيو طب ،)ياسيو س ي(اجتماع يمدن)، نوع و(فرد  انسان عنصر سه ارسطو، رياست و در تعب
 يِاسيس نظم از تيكند و مدن يم دلالت جهان نظم به عتيطب. دارند يناگسستن يونديپ گريدكي

است  يا واسطه عتيطب يرونيكند. ازا يم تيحكا يفرد اخلاق و لتيفض از تيانسان و اجتماع
 يرو ياجتمـاع  يبـه زنـدگ   عـت يطب ةواسـط  دهد. انسان بـه  يم ونديكه فرد و جامعه را به هم پ

. است ريپذ شود فقط در شهر امكان يم يمنته سعادت و لتيمطلوب كه به فض يِآورد. زندگ يم
جاكـه  سان در فرد و اجتماع حضور دارد و ازآنكي به عتيطب. ندارد شهر از يمجزا يتيهو فرد
كند كه كمال  يم اقتضا زين فرد يمدن عتيطب است، شيخو تيغا و كمال به رو همواره عتيطب

 شهرند تابع فرد و خانواده و دارد تياولو و اصالت شهر. برسد تيانسان صرفاً در اجتماع به فعل
 ـ مجـردات  و وانـات ينظر ارسطو، فقـط ح  به. ندارند شهر از مستقل يتيهو و  يزنـدگ  از ازي ـن يب

 در صرفاً فرد يزندگ. است شينوعان خو هم با يستيز هم ازمندياند و درعوض، انسان ن ياجتماع
اسـت.   عـت يكنـد طب  يم سريرا م يبستگ هم نيچه اآن و است ريپذ امكان ياجتماع يزندگ متن
 از كـه  اسـت  اجتمـاع  نظـم  اسـت يس. سـت ين استيس جز يزيچ يافراد انسان ياجتماع يزندگ
و اقتصاد نظـم   ،برخاسته عتياست كه از طب يفرد ياخلاق نظم معقول زندگ ،برخاسته عتيطب
 گـر يدكي ـبـا   ياسيهمه در امر سنياست و ا عتيخانواده است كه خاستگاه آن هم طب شتيمع

 يعمل ـ حكمت گوهر ياسيس امر و است ياسيامر س يمعنا بالطبع به يپس مدن ؛شوند يم متحد
  .گفتند سخن آن از ارسطو و افلاطون كه است فلسفه تراز در يزندگ و

 ميخـواه  يم آن يبرا را گريد زيچهمه و خودش يبرا را آن ما كه دارد وجود يتياما اگر غا
 ـغا آن كـه  دينما يم نيچن...  است نياعلا و بهتر ريخ تي... پس روشن است كه آن غا  تي

 ـا كـه  دينما يم نيها باشد و چن دانش نيمعتبرتر و نيتر مهم موضوع ديبا دانـش   دانـش  ني
كـار   مقاصـد خـود بـه    يرا برا يعمل يها دانش ةهم استي... چون دانش س است استيس
 است گريد يها دانش ةهم اتيغا يحاو استيس دانش تيشود غا ي... پس معلوم م برد يم
  .)14 :است (همان انيآدم ريخ تيغا نيا و
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 ؛دارد يوفاق و سازگار عتياما با طب ياسيامر س ،پردازد يم ياسيذاتاً به امر س يحكمت عمل
 عـت يطب ان،يوناني نزدناممكن است.  ،عتيطب يعنيبدون شناخت خاستگاه آن،  ،ياسيپس امر س

معنـا بـا    ني ـاست و ا ،يو بروز و سرسبز يشكفتگ يمعنا هستندگان، به يوصف ذات سيفوز اي
  مناسبت دارد. انيونانيوجود نزد  قتيحق

 عـت يطب ياما معنـا  ،ديفهم) كاي(فوز سيفوز يوناني مفهوم تحت ديبا را ارسطو نزد عتيطب
به جوهر  ارسطو نزد عتي. طبرديگ يم يا فاصله منتقدان انيو از ب شود يم لينزد ارسطو دچار تقل

 بـه  عـت يعلـم طب  يرو  نيبد. شد ميتقس ريفناناپذ جوهر و ريفناپذ جوهر به جوهر و شد ريتعب
امر  ياست. گوهر حكمت عمل ريجواهر فناناپذ عهيپردازد و موضوع مابعدالطب يم ريفناپذ جوهر

 ربـط  كـانون  عتيطب م،يديكه د است؛ و چنان عهيمابعدالطب ياست و گوهر حكمت نظر ياسيس
 جوهر زين عتيطب اديشود و بن يم يگذار هيپا عتيحسب طببر ياسيس امر و است اجتماع و فرد

امـر   بي ـترت  نياست. بد يهست تيغا نيهستندگان است و واپس ةهم تيغا كه است ريفناناپذ
در  يكل هسـت  تيكه غا ،عهياست، خود بر وفق مابعدالطب يكل زندگ تيغا تشيكه غا ،ياسيس

اسـتوار اسـت و كـانون     يبر حكمت نظر يپس حكمت عمل ؛خورد يشود، رقم م يم نييآن تع
جز  يزياست و آن چ گانهيجهان و فرد و اجتماع با هم  تياست و غا عتيطب نياديربط بن نيا

حكمـت   اني ـنظرگـاه، م  ني ـ. در استيمحض ن ريكل و خ تيجوهر مجرد و عقل محض و غا
 تي ـغا يو حكمت عمل يحكمت عمل اديبن ي. حكمت نظرستين يشكاف چيه يو عمل ينظر

شـود. اوسـت كـه امـر      يروشـن م ـ  لسوفيخاص ف گاهيجا بيترت نياست. بد يحكمت نظر
دسـت  بـه اجتمـاع را   ريخود زمام تدب ايكند  يم يطراح يجهان هست يحسب الگوبر را ياسيس
كنـد دسـتور    يم وضع او كه ينيقوان ايكند  يوضع م عتيطب با سو هممعتبر را  نيو قوان رديگ يم

  .رديگ ياجتماع قرار م ريعمل تدب
دهـد كـه    يم ـ ليرا از موجـودات تشـك   يمراتب ـ افلاطون سلسله ةعينظم جهان در مابعدالطب

 اي ـمحسـوس و مثـُل    انِي ـمجـردات و اع  اني ـم ياضيو موجودات ر نييپا ةمحسوسات در رتب
اسـت كـه عـالم     ري ـموجودات مثال خ ةموجودات قرار دارند و فوق هم ةمجردات برتر از هم

  معقول از نور آن برخوردار است.
از  ؛كنـد  يم يهست مراتب در ريكند و عزم س يها را ترك م هيسا ايغار محسوسات  لسوفيف
 اتياضيو علم به ر ايانويد ةشود و ابتدا به مرتب يكند و به عالم معقول وارد م يدون عبور م ةمرتب

) سـتمه يگـذارد و بـه معرفـت (اپ    يم مثل عالم و اعلا صور جهان در گام سپس و ابدي يدست م
 پرتـو  در را يهست جهان يكل قيرسد و حقا يم ،مثل يو شهود عقل سينوئز ةمرتب يعني ،يواقع
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 بـه  و شـده  ليتشـك  يكه از عوالم گوناگون هست يكند. پس جهان يم يشهود عقل ريخ مثال نور
در  ،اسـت  دهيها رس هيو سپس به جهان سا اتياضيدر قوس نزول از جهانِ مثل به ر اعتبار كي

. دي ـمايپ يهـا تـا جهـان معقـول را م ـ     هيو در قوس صعود، از غار سا لسوفيف يكيالكتيد ريمس
كند. افلاطون قوس نـزول و صـعود را در    يم يط نزول قوس وفق بر را صعود قوس لسوفيف

 ش،يخـو  يكيالكتي ـد ريدر س ـ ،و درضمن تشبيه خط بيان كرده است. فيلسوف يجمهوركتاب 
 زي ـگردد تا اجتمـاع را ن  يبازم جامعه به ينزول كيالكتيكند و سپس در د يم يقوس صعود را ط

 است ينيطبق قوانبر اجتماع ريبر تدبمشتمل ياسينمون شود. پس امر سقوس صعود ره يسو به
 يبـرا  را كمـال  قي ـطر يدهد و امكان ط ـ يقوس صعود قرار م رينفوس را در مس آن ياجرا كه

 غـار  انيشود. مردمـانْ زنـدان   يم داده شرح غار هيقوس صعود در تشب يكند. ط يم فراهم نفوس
 و الي ـخود به خ ياند و در زندگ شده دهيبند كشبهغار  واريد يسوبهند و رو يها هيسا و ريتصاو
 رببنـا  حـال،  نيهم ـ در. ندارند جهان بواطن و قيبر حقا ياند و راه كرده بسنده) كونسي(ا پندار
  دهد. يشگرف رخ م يافلاطون، اتفاق فيتوص

 كـن  فـرض  كرد؟ خواهند دايپ يحال چه ابند،ي ييرها ياگر از بند آزاد شوند و از درد نادان
 ـتـا ا ”: نديحال به او بگو ني... اگر در ا بردارند آنان از يكي يپا از ريزنج  هيسـا  جـز  دم ني
 به را اياش آن كيكاي ي... و اگر كس “يا تر شده كينزد نيراست يِهست به اكنون يول ،يا دهيند
 ردي ـدست او را بگ ي... اگر كس بنگرد يي... اگر مجبورش كنند در خود روشنا دهد نشان او
  .)516، 2: ج 1336 (افلاطون بكشاند غار رونيزور از راه سربالا و ناهموار به ببه و

 وادار را او و بردارد را ريزنج يزندان كي ياز پا يكند كه ممكن است كس يافلاطون اشاره م
شـخص   لسـوف يپـس ف  ؛دهد نشان او به را انياع و رديبگ را او دست و بنگرد عقب به كه كند

 يوجود ريس نيشود و او را به ا يفراخوانده م قيحقا ياست كه به شهود عقلان ياست؛ شخص
او  ةكنند دعوت و لسوفيف ينماراه كه ستيكند كه آن كس ك يدارند. افلاطون مشخص نم يوام

همـه  نيابـا . نـدارد  صراحت او عبارات در زين لسوفيشدن ف دهياما برگز ،اوست ةكنند يبرو راه
او باز كنند  يوپا آن را دارد تا بند از دست يستگياست كه شا يدر نظر افلاطون شخص لسوفيف

  كنند. يينماراه قيحقا داريو او را به د
بر سه گونه جوهر مشتملارسطو  ةعيمتفاوت دارد. قوس نزول در مابعدالطب يدگاهيارسطو د

  كند: يم ميگونه تقس نيها را ا آن لامبدااست. در كتاب 
 ؛ري. جواهر نامحسوس فناناپذ1

 ؛افلاك و يسماو اجرام اي ري. جوهر محسوس فناناپذ2
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 .ري. جوهر محسوس فناپذ3

جواهر  ريدهند و جواهر محسوس فناناپذ يم ليرا تشك يماد عيطبا ريجواهر محسوس فناپذ
 در ارسطو و رنديناپذ انيپا و يرويحركت دا يدهند كه دارا يم ليرا تشك يو اجرام سماو يفلك
و شوق  ليكه افلاك را برحسب م يكرد؛ نفوس يم حيتصر ياجرام سماو يبه نفوس كل يا دوره
 حركـات  تي ـاند كـه غا  هيعقول كل ريجواهر نامحسوس و فناناپذ تاًيو نها ؛آورند يحركت درمبه

 تيغا و محض عقل كه است فكر فكرِ اي نامتحرك محرك همه، از بالاتر و است يسماو اجرام
  .است كل

افلاطون نزد ارسطو بـه   شهيو مثل در اند ،ياضيها، موجودات ر هيسا ةگان سه مراتب نيبنابرا
 كي ـ يسـو  بـه  رو يكـه همگ ـ  ،مجرد يو عقول فلك ،يعالم نفوس فلك ،يجسمان عيجهان طبا

 عقـل  تا بالقوه از عقل مراتب زين صعود قوس ب،ين ترتيمه  شود. به يم ليتبد دارند، كل تيغا
نفس است  ةتبمر نيتر نييپا يدارد. نفس نبات يشود. نفس در نظر ارسطو مراتب يم شامل را فعال
از حس  شيكننده ب اما نفس ادراك ،كننده است است كه نفس ادراك يوانيبالاتر نفس ح ةو مرتب
عقل است كه ابتدا  ةرسد و آن قو يم يبالاتر به نفس انسان ة. نفس در رتبستيو وهم ن اليو خ

. است يانسان نفس ريعقل عقل فعال است كه جزء فناناپذ يينها ةاما مرتب ،بالقوه و منفعل است
دست  يتواند به علم كل يكند و م يانتزاع م يو حس ياليرا از صور خ انياع يصور كل فعال عقل

سـه   يعـام آن، دارا  يمعنـا بـه  ،عتيطب اي يجهان هست ايپس در نظر ارسطو، قوس نزول  ؛ابدي
 اي ـ نـامتحرك  محرك و است يفلك عقول و يفلك نفوس و) يريو اث ياجرام (اعم از ماد ةمرتب
متناظر با مراتـب جهـان،    ،انسان ايو قوس صعود  ؛و صورت كل است يكل تيغا محض عقل
 او يبـرا  اني ـو صـور معقـول اع   يچه علـم كل ـ  و عقل است و چنان اليحس و خ ةمرتب يدارا

 ينظـر  ةقـو  كمـال  و يقيكند و سعادت حق يم دايپ جهان يمباد و عقول به تشبه شود، حاصل
  شود. ياو حاصل م يبرا

 اجتمـاع  و شهر ريتدب افلاطون. است متفاوت افلاطون نظر با استياما نظر ارسطو درباب س
كه ارسطو يدرحال ،سپارد يم است بازگشته شهر به و كرده يط را صعود قوس كه يلسوفيف به را
 افـت يدر ةواسـط  بـه  ،نزد او لسوفيبلكه ف ،تابد يبرنم لسوفيف يبرا را يكيالكتيد يوجود ريس

 لسـوف يف نيبنـابرا  ؛كنـد  يم ـ داي ـجهان شـباهت پ  يبه مباد ،تام يو شهود عقل انياع يِصور كل
امـا   ،كنـد  يم ـ نييتع يشكل دولت را در ساحت حكمت عمل نياست و بهتر استيآموزگار س

كه  ،نفوس ةهم ارسطو، نظر در. رديگ يعهده نمبهامور اجتماع را  ريو تدب ستيدار ن خود او زمام
 كيشر يبردار و هم در فرمان ييروا فرمان در هم دياند، با ياسيشان ذاتاً س يمدن عتيجهت طببه
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 يو در امر قضا و داور يگذار شهر در امر قانون يكند كه اهال يم اقتضا ياجتماع يزندگ. باشند
حـق   اوسـت  مسـكن  كـه  يشهر در كه است يكس شهروند كه مييگو ياكنون م«شركت كنند. 

 :1398 (ارسـطو » داراست را] يندگينما يها انجمن قيامور [از طر ةدربار دهيعق انيو ب يدادرس
  .ب)1275

تواننـد در   يخواند كه نم ـ نظر افلاطون اين نبود. وي نفوس را عموماً فاقد شعور سياسي مي
  .باشند داشته ينقش امور ريتدب

برسـد و آن   ييتواند بدان شناسـا  يباشد، هرگز نم افتهي ليمردم، از هرگونه افراد تشك ةتود
 ييبلكـه آن شناسـا   ،خرد و دانـش اداره كنـد   يجامعه را از رودست آورد كه بهرا  ييتوانا

، 1336 (افلاطـون  افـت يتـوان   يم ـ تن كي در اي ليقل اريبس يا عده انيدرست را فقط در م
  .)297، ياسيمرد س ةرسال ،2  ج

  
  ياسلام ةفلسف سيتأسو  ي. فاراب2

 يبسـتر  يتفاوت كه وح ـ نيبا ا ،شد سيتأس وهيش همان به شيكماب زيفلسفه در جهان اسلام ن
امـا   ،جانبـه بـود   مسلمانان همـه  يدر زندگان ياسلام يآن فراهم كرد. گسترش و نفوذ وح يبرا

 يشـرع  ةفيوظ را رمسلمانانيغ ميدانست و مسلمانان ارشاد و تعل يم يجهان ينياسلام خود را د
 و شـد  ري ـجهـان اسـلام فراگ   يجا يدر جا يو كلام يمباحثات جدل ،سان نيبد. دنديد يخود م
و  يشـت يمردم و مناسبات مع يو باورها ديدر عقا يمكاتب كلام گريو د ،مرجئه ،اشاعره ،معتزله

  .شدند ختهيآم زين يرانحكم و استيبا س يها مؤثر افتادند و حت آن يحقوق و اخلاق
 گـر يد اني ـاد رواني ـكه با پ يدر مناظرات ،شد يم مطرح متكلمان يسو از كه يميافكار و تعال

 ـ ها را در دگاهيگرفت، تبادل د يشكل م تيحيمس و تيهوديخصوص  به داشـت و رنـگ و    يپ
نـاخواه بـا    خـواه  زي ـمسلمانان ن يپس زندگ ؛شد يتر م ها پررنگ آن در يوناني يها شهيلعاب اند

بود كه در آن  يزيچ يختگياما تفرق و گس ،شد مرتبط يوناني يها شهيمانده از اند يبرجا راثيم
 ياسلام ةفلسف سيكار تأس به دست يفاراب ان،يم نيكرد. در ا يتر خود را ظاهر م شيب يمعركه آرا

 اتيغا و يمباد كه ديرس باور نيافلاطون و ارسطو به ا يها شهيواسطه به اند يشد. او با رجوع ب
آن  يآرا اني ـپس نخسـت بـه رفـع اخـتلاف م     ؛سازگارند لسوفانيف آن اتيغا و يمباد با نيد

 آن كـه  يانيوح نيتواند با د يجاودان است كه م يقتيبزرگان پرداخت و نشان داد كه فلسفه حق
 اني ـم يشود كه چه مناسبت دهيپس اگر پرس ؛ژرف برقرار كند يونديپ است جاودان يقتيحق هم
گفـت كـه    دي ـافتـاد، با  ياسـلام  ةفلسـف  سيبه تأس ـ ازيبود كه ن يوناني ةشيو اند ياسلام يوح



  247  )زاده حميد طالبسيد ( ...فارابي، تأملي در ايدة كتاب   مابعدالطبيعه و امر سياسي:

 

 يشـكل پراكنـده در زنـدگ    بـه  يونـان ي يها دگاهيبحث و استدلال و منطق و د ةويش ن،يازا شيپ
را  يمسـاعد  ةن ـيزم نياحساس شده بود و ا يحدودتا مناسبت نيمسلمانان رخنه كرده بود و ا

 ـ فلسفه (نه به انيم قيعم ياتحاد ياسلام ةفلسفآورده بود تا  ديپد )، بلكـه  يونـان ي يدانش ـ ةمنزل
 يآرا و گسسـتگ  ةافكنـد تـا بـر آن معرك ـ    يآورد و طرح ديپد ينبو يجاودانه با وح يتيعقلان

  باورها غلبه كند.
 سـت يخـود ز  ين ـيد يخواه فلسفه باشد و خواه فلسفه نباشد، در بافتار باورهـا  ،مانياهل ا

 زي ـجهان اسـلام ن  ةفلاسف گريد و يفاراب و ندارد فلسفه به يازين ذاتاً مانيو ا يدار نيكنند. د يم
هـا   آن ديعقا اصول بخواهند اي كنند مردم ينيد يگزار باورها درصدد نبودند تا فلسفه را خدمت
 ظاهر در شانيكنند و باورها يم يزندگ خود مانيداران با ا نيرا اثبات كنند و استحكام بخشند. د

 ةدر حـوز  يخود محتاج بـه مسـتندات   يدار نيد يها رسوخ كرده است و برا آن يزندگ باطن و
شـوند،   ازمندين ياستحكامات نيبه چن يرفع شبهات احتمال يو اگر برا ستندين يبرهان يها اسيق

كار دفاع از بهشكل نگرفت كه  ياسلام ةفلسفشتابد.  يها م مدد آن به يكلام يها كلام و استدلال
 يمن ـيا آفـات  گزنـد  از را مـردم  مانيا كه كند برپا ييبارو و برج و گمارد همت ينيد يباورها
 يذهن ـ يا اند كه پشـتوانه  يفكر عادات سنخ از باورها و است يقلب و يدرون يامر مانيا. بخشد

  د.نكن يم فراهم يقلب مانيا يبرا
اقنـاع   آن تيدهد كه غا يرا شكل م ييها استدلال و ديجو يم بهره يمقدمات از زيعلم كلام ن

 تي ـدرسـت و تقو  يباورهـا  نيو رفع شبهات و تدو ديعقا مينفوس است. اقناع نفوس و تحك
  .دارد فراوان تياهم شيخو يجا در) ي(ارتدكس يشيك راست
به  افلاطون انيببه ايهمه راه فلسفه از راه اقناع نفوس جداست. فلسفه به قلمرو باورها نيباا

و  سـتمه ي(اپ يعلـم كل ـ  افـت يبلكـه فلسـفه در راه در   ،) تعلق نـدارد دهيقلمرو درك (ظن و عق
. رديگ يو موجود از آن جهت كه موجود است، شكل م تيبا نظر به واقع ،) است. فلسفهسينوئز

فلسـفه امـر واقـع     ةافراد. حـوز  يشخص يالامر و امر واقع نظر دارد و نه باورها نفس به فلسفه
(باورها  ياقناعآموزد كه امر  يسان فلسفه م ني). بدتهيوي) است و نه امر مقنع (سوبژكتتهيوي(ابژكت
 يو فروپاش يو دگرگون يتواند موجه باشد و از سست ينم) يكل(علم  يقيحق امر بدون) ديو عقا

 ياس ـيس امـر . دارد يجـا  عهيمابعدالطب سيتأس كانون در ياسيس امر جهت، ني. به همشود منيا
كنـد و   يم ـ نيانسـان را مع ـ  قـت يمطـابق بـا حق   يِامتحـان زنـدگ   ةنحو و است يعمل حكمت
 آشـكار  جهـان  تي ـواقع با را انسان يزندگ يناگسستن ربط و است ينظر حكمت عهيمابعدالطب

) ياسي(امر س يسازگار با وح يزندگ ة(امر واقع) نحو ويابژكت گاهيپا ياسلام ةفلسفكند. پس  يم
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 ياسـلام  ةفلسـف مؤسس  يكه فاراب نيا« .است شده سيتأس يكرديرو نيكند و با چن يم نييرا تب
 گرفتـه  قـرار  يدگيبحث و رس ـمورد رساله نيكه در ا يصورت و به ستين يكوچك ياست مدعا

  .سه) :1355 ياردكان ي(داور» دارد و تاكنون مطرح نشده است يتازگ يكل به است،
اسـت كـه    يدعـو  نيهم ـ استاد داوري يفارابدر كتاب  فلسفة اسلاميتازگي طرح تأسيس 

در  قي ـتوجه داشته است و درصـدد تحق  ياسيامر س تيبه ماه ياسلام ةفلسف سيدر تأس يفاراب
سـخن و   با افلاطون و ارسطو هم ش،يخو قيدر تحق ،يبرآمده است. فاراب »ياسيامر س« يستيچ
نحو  به او. بودند مودهيپ يو از شيپ آنان كه است افتهي يداستان شده و خود را در همان راه هم
برده بود كه كانون  يو پ افتهيداشته است درها با آن فاصله  را كه قرن يوناني ةفلسف روح يبيغر
و  يحكمـت نظـر   يسـو بـه  مـت يعز ةاست و نقط ياسيامر س نييافلاطون و ارسطو تب ةشياند

 ياس ـيامر س« يانسان است. با طرح پرسش مركز ياخلاق يو زندگ يحكمت عمل عهيمابعدالطب
 ـبـه  ينظر حكمت اي عهيمابعدالطب »است؟ ممكن چگونه و ستيچ  ةشناسـان  يهسـت  ادي ـبن ةمنزل

  شكل گرفته است. ي) حكمت عملكي(انتولوژ
كـرده   يها ط ـ آن كه را يراه ديد لازم و نكرد اكتفا يونانيآورد متفكران  به ره ياما چرا فاراب

است متعلق  ياو متفكر رايتازه آغاز كند؟ ز يمتيعز ةنقط از را شيمايپ نيا و ديمايبودند ازنو بپ
 ـ در يدي ـجد يهـا  مؤلفـه  و شـد ياند يم ياسلام يوح ليو ذ يبه عالم اسلام او  ةسـت يز ةتجرب

 بـا  نسـبت  در ياس ـيپرسد: امر س يبار م نيپس او ا ؛نبوده است يونانياثرگذار بوده كه در عالم 
بـار  بـه  ونـان يكـه در   يفلسف ةشيهمان اند جهتدر ،يفاراب است؟ ممكن چگونه ياسلام يوح

 تـازه  ينسـبت  در ياس ـيس امـر  امكـان  و تي ـارسطو، از ماهنشسته بود و با رجوع به افلاطون و 
 سيكنـد كـه بـا تأس ـ    يكند. او تصور م ـ يم سيرا تأس ياسلام ةفلسف اثنا نيا در و كرده پرسش
  پوشد. يتحقق م ةفاضله جام ةنيمد و ياسي، امر سياسلام ةفلسف

 ـاو بود و شأن خود را تجد يجا به يگريد لسوفيهر ف  ـد يم ـ اسـلام  عـالم  در فلسـفه  دي  دي
 فاضله ةنيمد در وحدت نيا و بخشد وحدت را(باطن)  فلسفه و(ظاهر)  عتيشر ستيبا يم

  .)121 :1389 ياردكان ي(داور است سيالنوام واضع لسوفيف و ينب آن سيرئ كه شد متحقق

هـا را   آن يافلاطـون و ارسـطو جمـع كنـد و اخـتلاف آرا      يآرا انيم تا ديابتدا كوش يفاراب
ممتاز  يگاهيشأن و جا يشهر آرمان دولت در امبريپ تا كند دايپ يجلوه دهد و سپس راه يصور

 بـه  يونـان يشهر  شود كه دولت يم ريپذ امكان يزمان يشهر آرمان در دولت امبرياحراز كند. مقام پ
 ـ امبري ـاسـت كـه پ   يفاضله شهر ةنيشود. مد ليتبد ياسلام ةفاضل ةنيمد اول آن اسـت.   سيرئ
 ةرسـال  يةسا ريز و دهيشينااند و ينيشينحو پ ، بهياسلام ةفلسف سيدر مقام تأس ،يفارابسان  نيبد
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 اي ـكـه روح فلسـفه    ،توجـه آن، سـقراط  حجم قابل اوجودكه ب يا افلاطون (تنها رساله سينوام
 و كرد گانهي سيالنوام را با واضع امبريو پ عتيرا با شر ياست)، وح بيدر آن غا ،استيلوسوفيف
  را رقم زد. ياسلام ةفلسف خي) حوالت تارfacticity( يبودگ واقع نيا

 يكه قوس صعود امـر نيافلاطون نظر داشت و در ا يصعود كيالكتيبه د ،سو كياز ،يفاراب
آوا بـود و   بـا افلاطـون هـم    كـرد  يط ـ را آن دنيش ـيتـوان بـا صـرف اند    ياست و نم يوجود
نفوس  ،يو آسمان ينياجرام زم ةمرتب سه بر آن اشتمال و جهان ينيتكو مراتب در گر،يد يازسو
رفـع اخـتلاف كـرده     لسوفيآن دو ف انيم شيبود و ازپ يرأ و عقول مجرد با ارسطو هم ،يفلك

و عقـل را متنـاظر بـا مراتـب      اليحس و خ يعنينفس  ةگان سه يراحت اجزا اليبود. حالا با خ
 از ياسيس امر تا كرد آماده را زيچ سان همه نيو بد رفتيبرحسب نظر ارسطو پذ ينيتكو ةگان سه
 يافلاطون يعمل حكمت و بخورد ونديپ گريدكي با ارسطو نگاه از عهيمابعدالطب با افلاطون نگاه
  د.شومتحد  ييارسطو يحكمت نظر ةشالود بر

 ـزيبـر متاف يمبتن ـ يفاراب استيكنم روشن كرده باشم كه س يگمان م و  يشناس ـ جهـان  و كي
 يكـه اجـزا   يبـوده و محققـان   يو نوافلاطـون  يو اسـكندران  ييالنفس و اخلاق ارسطو علم

بـه   ياند توجه چنـدان  خوانده يو فلسفه او را افلاطون دهيد ميحك نيا استيدر س يافلاطون
  .)99 :همان( اند امر نكرده نيا

 او ليبـد  يب ليفضا و تيخاتم و امبريپ به شانيباورها و نفوس مانيا و يامبريو پ ياگر وح
حد كمال در وجود او در عمل و نظر كه مينگر يم يافلاطون يميحك به ييگو م،يآور نظر در را

 ياس ـيامـر س وجود او، بـا  و اسـت  نهيمد سيرئ او. است شده گانهي گريدكي با و افتهيتحقق 
 يهالا نيفرام يابلاغ و اجرا ريتدب نياست. ا امبريپ ريتدب ياسيوچرا حاضر است. امر س چون بي

 ينه ـ و امر از يرويپ و فيتكل به عمل با و بشناسند را خود فيمردمان تكالكه نيا يبرا ،است
شـكل دهنـد.    لتيو فض ريرا بر مدار خ شيخو يو اجتماع ،يخانوادگ ،يفرد يزندگ عت،يشر
 عتيصاحبِ شر امبرِيپ استير ةواسطاجتماع به ريتدب ايمردم از جانب آسمان  يزندگ ريتدب نيا

 ةمرتب ـ ني ـامـا ا  ،سـت يبه فلسـفه ن  يازين ،يامور جزئ مِيمستق ريتدب نيانور است و در ساحت ا
لازم  ميمسـتق  يو امـر و نه ـ  اتيجزئ ريتدب نيو ا ستين يشگيهم نهيمد سيحضور پرفروغ رئ
 ةن ـيمد تـا  شـود  ليتبد يكل يها كند و به دستورالعمل يفرارو يبه امر كل ياست تا از امر جزئ

  د.شو ريپذ فاضله تداوم
فقط احكام و نهاول باشد،  سيرتبه و مقام رئ هم او نيجانش و كند وفات نهيمد سيرئ يوقت

اما  ،... كند نسخ زين را سلف سيآورد، بلكه ممكن است احكام رئ يم ديجد نيقواعد و قوان



  1403 زيي، پا3، شمارة 24سال  ،يعلوم انسان يها متون و برنامه يانتقاد ةنام پژوهش  250

 

 لسوفياول ف سياول و در شأن اوست. رئ سيرئ ةعهد بر سينوام و نيهرحال وضع قوانبه
  .)1389 ياردكان ياز داورنقل، به49 :1868 ي(فاراب است سيالنوام و واضع يو نب

است. بـا وفـات    يبه كل ياز جزئ يضرور متيعز ةنقط او معصوم نيجانش و امبريوفات پ
 يعلـم كل ـ  ةمنزللازم است فلسفه به ،ياسيفاضله و تداوم امر س ةنيتداوم مد ياول و برا سيرئ
 وضـع  تـداوم  يبـرا  فلسفه سيساختن تأس بلند و درجهت موجه يدر گام ،يشود. فاراب سيتأس
آورد و  يم ـ شيپ دهيشينااند يفرض شيپ ةمنزل به و ينيشينحو پ به را يگريد يبودگ واقع س،ينوام
 امبري ـمشابه بـا پ  يشأن لسوفيخواند و به ف يم سيالنوام واضع و امبريپ و لسوفيف را اول سيرئ
نفس، قوس صعود و كمـال نفـس را برحسـب     ةارسطو دربار يبا نظر به آرا ،يبخشد. فاراب يم
دهد. نفس مراتب عقل را از عقل بـالقوه، عقـل بالملكـه، عقـل      يم حيتوض عقل مراتب در ريس

بـه عقـل فعـال     مرتبه نيكند و در ا يم يط ،كه عقل بالمستفاد است ،عقل يعال ةبالفعل تا مرتب
 ةش ـينسـبت بـه نفـس در اند    بودن عقل فعـال  يشود. اگرچه خارج يم متحد آن با و وندديپ يم

  رفتهيبودن عقل فعال را نسبت به نفس پذ يآشكارا خارج ياست، اما فاراب افتهيارسطو صراحت ن
 اي ـ يمراتـب مجـردات، بـا ملـك وح ـ    در سلسله ،فعال عقل كه است رفته يرأ نيا بر و است
  .است گانهي نيام ليجبرئ
كـه   يانـد. تفـاوت   مشـابه  يوح ملك و فعال عقل به اتصال در امبريپ و لسوفيف ،ينظر فاراببه

عقـل و ادراك   ةقـو  در صـرفاً  لسـوف يشـود. ف  ياتصال مربوط م نيا يهاست به چگونگ آن انيم
القـدس   روح ضياز ف ـ الي ـخ ةقـو  قي ـطر از امبري ـكه پيدرحال ،با عقل فعال مربوط است اتيكل

عقـل بـه عقـل فعـال و      ةقـو  در لسوفيف اتصال ايآ كه ميگذر يم مناقشه نيبرخوردار است. از ا
 اي ـشود  يم لسوفيف اسيدر ق امبريشأن پ فيبه عقل فعال سبب تخف لهيمتخ ةدر قو امبرياتصال پ

 اي ـ يصرفاً در ساحت شـهود عقل ـ  لسوفياست كه ف نيتوان از آن گذشت ا ينم كه يزيچ. ريخ
از  امبري ـپ ةليمتخ ةاما قو ،با عقل فعال متصل تواند بود يكل ميو مفاه ،برهان، صور معقول ا،يتئور

  است. هيمحل ظهور صور جزئ لهياست. متخ لهيمتخ ةقو يبرتر است و كانون تحقق وح لسوفيف
 ويسـوبژكت  ةليمتخ ةقو اي يمتصل و نفسان الِيخ امبريپ ةليمتخ ةقو كه داشت دور نظر از دينبا

 يكـه بـرا   ياتي ـكل ةشـود و هم ـ  ياز كمال اتصال با عقل فعال اشراب م لهيمتخ ةقو ني. استين
 ـ بـه  ،يبر وجه كلشود، علاوه يحاصل م لسوفيف  فيقالـب اوامـر و تكـال    و در يصـورت جزئ

 ةنقط ـ يدر نظـر فـاراب   امبري ـپ ةليمتخ ةروي قو  نيشود. بد ينازل م امبريپ لهيمتخ ةقو بر عتيشر
نـوس   مييبگـو  اي ـ ؛اسـت  يو عمل ـ يو فلسفه است و كـانون اتحـاد عقـل نظـر     نيوحدت د

 معقـولات  و اتيسان كل نيخورند. بد يم ونديبه هم پ لهيدر متخ كوسيو نوس پركت كوسيپوئت
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 مييبهتـر بگـو   اي ـناظاهر  امبريپ يو معقولات در وح اتياما همان كل ،است ظاهر لسوفيف يبرا
است تا بـه فهـم عمـوم     يوح يليو تمث يوجه خطاب ةظاهركنند امبريكه پ يباطن است و درحال

 عتيشـر  بـاطن  حـافظ  تـا  كـرده  افتيدر را يوح معقول و يكل شأن لسوفيتر باشد، ف كينزد
 ني ـكند و از ا يم احراز را نبوت يكل وجه ،يجهت اتحاد با منبع وحبه ،لسوفيف نيبنابرا ؛باشد
بـر  عـلاوه  كـه  باشـد  امبري ـپ نيتواند جانش ـ يم يلسوفياما ف ،باشد امبريپ نيتواند جانش يم جنبه

  باشد. زياجتهاد ن ةملك يدارا و باشد برخوردار زين يعمل حكمت از ،يحكمت نظر
 يكس ـ ةعهدبهاول و امام برّ نباشد، حكومت  سيمقام و شأن رئ قيلا يكس نهياما اگر در مد

كنـد و   يروي ـاز او پ ديبا ست،ياول ن سياحوال و صفات مثل رئ عياست كه هرچند در جم
 ـدهند و در آن ريياو را محافظت كند و نگذارد در آن تغ نيقواعد و قوان  سيچه سلف و رئ

 هي ـدوم فق سيرئ نيبه استخراج و استنباط احكام بپردازد و ا است نكرده حيتصر آن به اول
شود كه مثـالات احكـام و    يم پرداخته ييزهايبه چ يتوان گفت كه در فقه نظر ي... م است

 ـاز ا يزئجهت، ج نياست و به ا ينظر ةقواعد فلسف  ي(فـاراب  اسـت  آن تـابع  و فلسـفه  ني
  .)1389 ياردكان ياز داورنقل، به51- 50: 1868

 باشـد  منصـوص  بـرّ  امـام  از بعـد  او نيتواند جانش يم و است امبريشأن با پ هم كه يلسوفيف
اجتهـاد هـم باشـد و مثـالات و احكـام       ةقو يدارا ،يبر كمال قوه نظراست كه علاوه يلسوفيف

 داشـته  هـم  بـا  را ينظـر  و يعمل حكمت و اكبر فقه با را اصغر فقه و كند استنباط زيرا ن يعمل
 نيجانش ـ لسـوف ياسـت و ف  ينظـر  ةفلسف از يجزئ زين اصغر فقه نيا ديگو يم ياما فاراب ،باشد

 و نزول قوس كه است يلسوفيدست آورده است. او فبه ينظر ةقو ليدر ذ زيفقاهت را ن امبريپ
دارد و  زي ـاجتهاد احكام و استنباط افعال را ن ةقو زين و است كرده تعقل يعقل شهود به را صعود

 كـه  اسـت  يفـاراب  مطلوب لسوفيف نيحاصل شده است. ا يو يهردو در ساحت نظر برا نيا
از آن جهت كـه   ،يو. رديگ يفاضله را به عهده م ةنيمد استيو ر شود يمخوانده  امبريشأن پ هم

را احـراز   عتياسـت، بـاطن شـر    لهيباطنِ متخ يشناسد و شهود عقل يقوس نزول و صعود را م
اسـتنباط   ينحـو كل ـ  به را عتيتواند احكام شر ياجتهاد دارد، م ةكرده است و از آن جهت كه قو

اوامـر و   ياسـت و هـم در حكمـت عمل ـ    تيصاحب شأن كل يپس هم در حكمت نظر ؛كند
كند و در  يشناسد و عمل م يم تيكل گاهيشناسد و همواره از پا يم ينحو كل را به عتيشر ينواه

است كه بر مسند  ييارسطو يلسوفيف ينظر فارابمورد لسوفيف. دارد سكنا نظر و تيساحت كل
از نظـر پنهـان داشـته     يكل و محل اتكا به يتفاوت متك يول ،زده است هيتك يافلاطون لسوفيف

  .است مانده يباق دهيشيشده و نااند
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 ست؟يك امبريپ .3
 فلسـفه  بـه  را مجال نيا يفاراب نظر در لسوفيف و امبرياتحاد پ يبودگ واقع در دهيشينااند يايزوا
در  يبا رجوع به گفتـار وح ـ  ،يامبري. تأمل در ذات پ»؟ستيك امبريپ«بپرسد  گريدهد تا بار د يم
 را يريتعاب راه نيا در و ميشو كينزد يامبريپ داريپد به يقدر ميكند تا بتوان يم كمك باب، نيا
  .است نهاده شيپ امبريپ يمعرف يبرا يوح كه ميبگذران نظر از
  

 اصطفاء 1.3
»و مطفَىَ آداص َّينَ إنَِّ اللهَالمْلىَ العراَنَ عمآلَ عو يمراَهِآلَ إبا وآدم ،يتعال يبار :)33: عمران (آل »نوُح 
  .ديمردمان برگز ةعمران را بر هم آل و ميابراه آل و نوح و

 اني ـانـد. خـدا آنـان را از م    شـده  اري ـاخت و دهياز جانب حق برگزند كه اهايي پيامبران انسان
 اي ـشـدن   دهي ـبرگز. دي ـهـا سـخن بگو   خود فراخوانده است تا با آن يسوبه و دهيها برگز انسان

كـردن   كـردن و دسـته   نيهماننـد گلچ ـ  ست؛ين گزاف و يتصادف يرخداد امبريشدن پ فراخوانده
شـود و از جانـب مبـدأ     يم ممتاز گرانيكه از د يشخص ؛گلستان ايزار  از چمن يگل يها شاخه
  شود. يمطلق متوجه م يسره به جانب هستكيشود وجودش  يدعوت م يهست
»يفاً ونح ضَالأْرو اتاوّمي فطَرََ السَّلذل ِهيجو تّهجيّ وِينَ إنِشرْكْنَ الما أنَاَ م79(انعام:  »م( 
مبدأ كل خودش را از دست  سيمغناط دانيكه شخص در مشدن چنان است  فراخوانده نيا

 شود. يدهد و سراپا گوش م يم
  .)13طه: ( »وأنَاَ اختْرَتْكُ فاَستمَع لما يوحى«

  كننده است. شيخو ازآنِ ياصطفاء رخداد
  .)41طه: ( »واصطنَعَتكُ لنفَسْي«

 تمكـن  و دهي ـگردان خـالص  شيخـو  يبـرا  را او و داده اختصاص شيخو به را امبريحق پ
 يكل نوع كي از يفرد امبريپ. است نهفته يافتگي اختصاص يامبريپ ذات در پس. است دهيبخش

 .است ريناپذ اشتراك شيخو تشخص ثيح از و است شخص تماماً بلكه ست،ين
 نسبت نيا در او. است افتهي نيتع يو تكرارناشدن ياختصاص ياست كه در نسبت ياو وجود

 يهمتاسـت و نسـبت او بـا حـق بـرا      يب يشخص امبريپ. است كيشر يشونده تنها و ب حق ازآنِ
و  ،نيتك ـ كتـا، ي ر،يناپذ تيكل و ريناپذ شركت جنبه، نيلحاظ ابه ،امبريپ. ستيتكرار نقابل ياحد

 نيكه وجود اسـت و وجـود ع ـ   ثياز آن ح ،انسان فرد هر شود گفته ديفرد است. شا منحصربه
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 يشخص ـ يمشـاركت نـدارد. هـر فـرد انسـان      گـر ياسـت و بـا فـرد د    يشخص است، شخص
 تيثيفرد انسان است و ح كي زين امبريپ ،يفرد است. آر منحصربه و متشخص و ريناپذ مشاركت
او وصـف   كتـابودن ينـدارد.   يتفـاوت  گـران يجنبه با د  نيا از و است تشخص نياش ع يوجود

از جانب حق فراخوانده شده است.  ياختصاصنحو  او با ذات حق است. او به ينسبت اختصاص
 او يبنـدگ  قي ـطر در يپـا  حـق،  بـه  يكيحق كنند و در طلب نزد يسوتوانند رو به يهمگان م
 قيروان طرره ةتواند هم يبخشد و م ينم ييكتايكس  چيو طلب به ه يآور يرو نياما ا ،بگذارند

 ياسـت كـه از آن سـو    يشخص امبرياما پ ،ها باشد آن ةهم مشترك وجه و شود شامل را يبندگ
را تجربــه كــرده كــه نســبت  ينــوع خــود جــدا شــده و نســبت مخاطــب قــرار گرفتــه و از هــم

 كيشـده و بلاشـر   نيتك ه،يدييتق ثيح نيبا ا ،امبرياست. پ يشدگ حق ازآنِ و يافتگي اختصاص
  بر آن مترتب است؟ يبه چه معناست و چه آثار يشدگ حق و ازآن يبودگ نيتك نياست. ا

  
 بعثت 2.3

  وجو كرد. در مفهوم بعثت جست ديثمره اصطفا را با
»   تَـابْالك ـمهّملعيو ِيّهمَـزكيو هاتآي ِهمَليتلْوُ عي مْنهولاً مسيّيِّنَ رُي الأْمثَ فعي بَّالذ وـةَ هْكمْالحو « 

را  اتشي ـكه آ ختياز خودشان برانگ يرسول اموختهين تيجمع انيو اوست كه در م: )2: جمعه(
  آموزد. يكند و به آنان كتاب و حكمت م يم هيها را تزك خواند و آن يها م بر آن

بزرگ  يشدن است؛ انقلاب ختهيراه است. بعثت برانگاصطفا با بعثت هم ةخودكنند رخداد ازآنِ
 ـ شدن به فراخوانده است؛ دهيشخص برگز يدر تمام اركان وجود  مبـدأ  بـا  افتني ـ مناسـبت  ةمنزل

 ني ـفراخـور ا  يهـا  يختگيانبعاث و برانگ او نشيآفر و سرشت در تا است لازم. است نشيآفر
بخشـد كـه بـا     يم ـ يتيكند و به او هو يم دگرگون را امبريپ يهست بعثت. دهد رخ يفراخواندگ

 يشـدن تحـول   يه ـالا يوح ميمستق مخاطب و يفراخواندگ. ستين اسيق از نفوس قابل ياحد
  .ستيبا او ن يگام هم يارايرا  ياست كه كس يوجود ييطلبد؛ ارتقا يم ينيتكو

) علَّمـه  4(  ) إنِْ هو إلاَِّ وحي يـوحي 3(  ) و ما ينطْقُ عنِ الهْوي2(  ما ضلََّ صاحبكمُ و ما غوَي«
) فكَانَ قاب قوَسينِ أوَ 8) ثمُ دنا فتَدَلَّي (7(  ) و هو باِلأْفُقُِ الأْعَلي6(  ) ذوُ مرَّةٍ فاَستوَي5(  شدَيد القْوُي

 ينـادان  در نه و شده راه گم نه شما اري: )10- 2نجم: ( » )10(  عبده ما أوَحي  إلِي  ) فأَوَحي9(  أدَني
. آن را سـت يشـود ن  يم يكه وح ييجز وح به سخن نيا. ديگو ينم سخن هوس سر از و مانده،
بـود.   يكـه او در افـق اعل ـ   يحالدر ستاد،يكه فراا يرومنديبه او فراآموخت، ن يدالقويشد ةفرشت

  فرمود. يوح كند يوح ديچه را با اش آن گاه به بنده تر شد، آن كينزد و آمد كيسپس نزد
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راه هـم  يتعـال  بـا  كـه  يوجود يريدهد؛ س يرا نشان م يريس» تر شد نزديك شد و نزديك«
شـده در   جاكه شـخصِ فراخوانـده  آنتا يتعال. است يتعال به رو و يوجود يرياست. انبعاث س

 نيبرتـر  كـه  يافق اعلا، افق مرز تا افتني يتعال. بشنود را يوح يندا تا ستديا يتراز افق اعلا فرام
كائنات در  ةكه هم يبر كائنات است؛ افق افتني يوجود ةاحاط يمعنا به است، يهست جهان افق

كه كانون اتحـاد شـخص بـا كـل      يافق ؛شوند يم انينما شخص يبرا و نديآ يظهور مبهآن افق 
و  ،جرم كل، نفس كل ةگان مراتب سه يدارا كيكلاس ةدر فلسف ياست. جهان هست يجهان هست

 عقل كل است.

جرت عادته بأن يسميه جرم الكـلّ، و   الفلاسفةللسماء الاولى، فانّ كثيرا من  “كلّ”و ربما قالوا: 
 جملةيقولون عقل الكلّ و يعنون به  تارةالكلّ، فبحسب اختلاف هذين الاستعمالين  حركةحركته 
للسـماويات   المحركّـة الأنفس  جملةء واحد، و نفس الكلّ و يعنون به  كأنهّا شى المفارقةالعقول 

الأقصـى   للكـرة يقولون عقل الكلّ و يعنون به العقل المحرك بالتشويق  تارةء واحد. و  كأنهّا شى
ة هى أولى بالتشويق بعد الخير المحض، و نفس الكلّ و يعنون به النفس  التي بتحريـك   المختصـ

  ذلك الجسم.
فاشرف الموجودات بعد الأول تعالى شأنه عقل الكلّ، ثم يليه نفس الكلّ، و عقل الكـلّ هـو   

  دائما... بالقوة. و نفس الكلّ، لأنهّ محرك يعرض له أن يكون بالقوةبالفعل دائما لا يشوبه ما 
  تخصه... طبيعة الفاسدةثم لكلّ جرم من الكائنات 

و سيتضح لنا فيما يستقبل أنّ أول الموجودات عن الموجود الحقّ هو عقل الكلّ على ترتيبه، 
  .)74 :1363 نايس (ابن الكلّ طبيعةثم جرم الكلّ، ثم ثم نفس الكلّ، 

نحو وحدت لحاظ شـوند و مـراد    عقول مفارق و مجرد است كه به عيمراد از عقل كل جم
 كـل  جـرم  ري ـنحو وحدت لحاظ شـوند و تعب  اند كه به نفوس محرك افلاك عياز نفس كل جم

انـد   يدگرگـون  و ريي ـكه درحال تغ يعيكل به موجودات طب تعياست و طب ياجرام فلك عيجم
  شود. ياطلاق م
، و  العالم بجميع أجزائه كشخص واحد عقله عقل الكـلّ  فإنّ«: ديگو يم نيصدرالمتأهل نيچنهم

 نيصـدرالد ( »، و غايتـه غايـة الكـل    ، و فاعله فاعـل الكـلّ   نفسه النفس الكليّة، و جسده مادة الكلّ
  .)458، 4ج  :1392 ،يرازيش

 نيتـر  يعـال  تـا  عـت يكه از عالم طبيطور به است، شخص كي وجود در يختگيبعثت برانگ
 نيكند. صدرالمتأهل داياحاطه پ يو به جهان هست ستديو در افق اعلا فراا ابدي ارتقا تجرد مراتب



  255  )زاده حميد طالبسيد ( ...فارابي، تأملي در ايدة كتاب   مابعدالطبيعه و امر سياسي:

 

شـده و   فراخوانـده  شخصِ كه است آن ريتعب نيكند و لازم ا يم ريجهان را به شخص واحد تعب
 ريمراتبِ شـخصِ واحـد جهـان س ـ    تيچون در تمام ،باشد كل شخص زين افتهي به افق اعلا راه

جهان تصرف  ةتواند در ماد يم ،كل عتيجهت اتحاد با جرم و طببه ،امبريكرده است. پ يوجود
 اتي ـجهت اتحاد با نفس كـل اسـت كـه جزئ   و كرامات ظاهر كند و به اتيكند و معجزات و آ

فعـلَ  أوَحينَـا إلَِـيهمِ    أئَمةًّ يهدونَ بأِمَرنِاَ وجعلنْاَهم  و«شود.  يم آشكار او يبرا ريخ افعال و صفات
راَتَاو منكشف  يجهت اتحاد با عقل كل است كه ساحت مجرد جهان برا) و به73: اءي(انب »الخْي

در وجود شـخصِ   يانقلاب يمعناپس بعثت به ؛كند يم افتياست و صور معقول مجردات را در
عقـل   شود. او با يرود و با كل متحد م يم فراتر خود تيكه او از فرد چنان ،شده است فراخوانده

 نفـوس  و اسـت  متحـد  زي ـحال با نفس كـل ن نيدرع ،است افتهي يكل و جرم كل اتحاد وجود
خود درآورده و به  تيپس بعثت شخص را از فرد ؛اند نفس كل نيا ياجزا از يهمگ زين يانسان

را متحـول   يالكل شود تا نفوس انسـان  انسان ديبا امبريكند. پ يم ليالكل تبد انسان ايشخص كل 
با  افتنيشدن و اختصاص به او  حق  شدن و ازآن دهيد. برگزشونمون ره قتيحق به را شانيكند و ا
همگان  انيكه در م ،يجزئ يِفرد وجود نيكه از ا يراه است. رخدادهم يشدن وجود ختهيبرانگ

 ـ ةمنزل سازد. شخص كل با موجودات به يكند، شخص كل م يم ستيز  يكل متحد است و درپ
او را در تـراز افـق    يبودگ مقام كل نينفس واحد كل متحد است. ا ةمنزل به يآن، با نفوس انسان

مـا أرَسـلنْاَك إلَِّـا     و«كل رحمت باشـد.   يتواند برا يم او نيتك يدهد. شأن وجود ياعلا قرار م
محينَرَالمْلعها  و هستندگان و انسان انيكه جهان يكل ؛كل ياست برا ياو رحمت .)107: اءي(انب »ةً ل

  .رديگ يبر م را با هم در
  

 يوح 3.3
  تا مخاطب مبدأ كل باشد.  ابدي يم يستگيگرفته، شا يكه در افق اعلا جا ،كل شخص نيا

  .)145 :1363 يرازيش نيلد(صدرا »العقل الكلي يتولد الوحي إفاضةفمن «
جمع و وحـدت اجزاسـت، بلكـه     ةيتنها ما نه كل. است كل واحد شخص كي جهان ميديد

دهند. معنا  يخود را از دست م يبدون وحدت كل، معنا ،كل كي يمعنابخش به اجزاست. اجزا
امـا   ،هسـتند  يزي ـند و چـون هسـتند، چ  يشود. اجزا جداجدا يم مربوط كل در جزء گاهيبه جا

 يمچ ساعت كي... را در  و ،شهيدنده، عقربه، ش ها فاقد معناست. اگر صفحه، چرخ آن زبودنيچ
هـا   آن يمعـان  م،ينيخود بب گاهيهمه را در جا ياما وقت ،ميا ستهينگر ييزهايچ به م،يبنگر جداجدا
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 زهايچ ظهور اي معنا منظر از اگر. است كل با نسبت در زهايچ يشود. معنا آشكارشدگ يآشكار م
عبـارات و   ياجـزا  كلمات. ميا به كلمات عبور كرده زهاياز چ م،يبنگر زهايبه چ كل با نسبت در

 ... و ،كتـاب  كي ـ مقالـه،  كي ـ شـعر،  قطعـه  كيانشا،  كينامه،  كي يها اجزا ها و جمله جمله
 ـ يوگرنه الفـاظ  ،كنند يم آشكار را خود يمعنا شيخو گاهيكلمات در جا .هستند  سـتند، ين شيب

  ربط. يپراكنده و ب
 »لنَفَد البْحرُ قبَلَ أنَْ تنَفْدَ كلَمات ربيِّ ولوَ جئِنْاَ بمِثلْـه مـددا  قلُْ لوَ كاَنَ البْحرُ مدادا لكلَمات ربيِّ «

 ـ شـود،  مركـب  پروردگـارم  كلمـات  يبـرا  ايبگو اگر در: )109: كهف( كـه كلمـات   آن از شيپ
  .مياوريمدد ب به را رشيهرچند نظ ،ابدي يم انيپا ايدر قطعاً رد،يپذ  انيپروردگارم پا

را افـاده   يخاص ـ يخـود معنـا   گـاه يدارنـد و در جا  يموجودات تحت عنوان كل جا ةهم
 بر كلمات و موجودات را در يمعان يجرم كل و نفس كل و عقل كل همگ يرو  نيكنند. بد يم

خـود را احـراز    يشخص كل، معنا ةمنزل به ،يهست يِبودگ خود تحت كل ةنوب به كيدارند و هر
جهت استقرار در افق اعلا، متحد بـا شـخص كـل اسـت و در رخـداد      به ،زين امبرياما پ ،كنند يم

  كل است. ةكلم ش،يخو گاهيدر جا ،كل شخص نيبعثت در مقام شخص كل است. ا
»و َّولُ اللهسر مْرينُ مى ابيسع يحسْا المَّإنِم ُتهمَ171: ميمر( »كل(.  
 يامبري ـپ اني ـم كه ميكن ياوست. ملاحظه م ةخداست و هم كلم ةفرستاد و رسول هم امبريپ

كه شـخص كـل و مبعـوث     ثياز همان ح ،امبريبودن او مساوقت هست. پ كلمه و كل شخص
امـا مبـدأ كـل و ذات     ،اسـت  امبري ـپ است، كل ةكلم كه ثيكل است و از همان ح ةاست، كلم

  است. يهست قتياست و معنا و حق طيو مح يمتعال ةكلم زين يتعال يبار
  .)40توبه: ( »كلَمةُ اللهَّ هي العْليْا«

 بـه  و كـرده  شيخـو  آن از و فراخوانـده  را آن و دهي ـاز كلمـات را برگز  يا كلمه ايعل ةكلم
كـل مبـدل    ةرا به شخص كل و كلم ـ يجزئ ةكلم بعثت ذات نيا. است ساخته مختص شيخو

. ستيتر نشيكه از دو قوس كمان ب يا فاصله ؛داده است يساخته است و او را در افق اعلا جا
 ياصـل  راز همـان  كـه  اسـت  افتـه يكل تحقـق   ةكلمبا شخص كل و  ايعل ةكلم ةيناح از ينسبت

 سـنخ  از خـود  زي ـن يوح ايدهنده  اختصاص نسبت نيشود. ا يم خوانده يوح كه است يامبريپ
  .است تكلم و كلام
» َّالله هّمَكلشرٍَ أنَْ يبا كاَنَ لماويح51: يشور( »إلِاَّ و(.  

سـراپا گـوش    امبري ـكـه پ  ،گفتن است. در اين سخن كل ةبا كلم ايعل ةگفتن كلم سخن يوح
 در قـت يشـود؟ كـل حق   يم ـ دهيشود و چه شن يچه گفته م است،يعل ةكلام كلم ياست و شنوا
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 ديگو يم التمام است، سخن كه فوق ،ايعل ةكلم. دارد حضور ريتكرارناپذ و كتاي نسبت نيا ظرف
نسبت وجـود نـدارد.    نياز ا رونيب يزيكل شنونده است و چ ةشخص كل و كلم ايتام  ةكلم و

 اي ـعل ةكلم ـ جانـب  از مقـام،  ني ـا در. ستين انيم نيا در شنونده و ندهيگو از ريغ يا پس كلمه
 2شود. يانداز نم نيكل طن ةدر گوش كلم شيخو تيو وصف وحدان شيخو انياز ب ريغ يكلام
كل را  يوح ةوشنديكند. ن يم يوح شيخو ةفراخواند به را شيخو تيوحدان ثيازنو حدبار هر

 شيخـو  يكند و چون خودش شخص كل است، معنا يم افتيدر تيوحدان ةتاز ثيتحت حد
 پيـامبر  3كند. يظاهر م گرباريرا د يكلمات هست يمعان شيخو يكند و فهم او از معنا يم فهم را

 ياي ـگو را او و ديگشـا  يزبان او را م دنيشن نيشنود و ا يرا م شيخو قتيحق يديتوح يمعنا
كنـد و نفـوس را    يم انيب را كلمات ةتاز يديتوح يكند. معان يم ديتوح قتياز حق يا تازه وجه
  كند.  يدعوت م ايعل ةكلم تيوحدان از يديجد شأن اي دياز توح يوجه نامكررّ به

  .)36: (نحل »رسولاً أنَِ اعبدوا اللهَّ واجتنَبوا الطاَّغوُتولقَدَ بعثنْاَ في كلُِّ أمُةٍّ «
بود، رخ  امبريپ نيكه نخست ،آدم يچه براآن و است موجودات اسماء ميبار تعلپس وحي هر

 جهـان  گريد بارِ كياست كه  يزبان يشود. وح يتكرار م ،شيخو ةنوب به ،يامبريهر پ يداد، برا
  شناساند.  يم او به را او تيكند و مبدأ و غا يمعنا م نامد و انسان را يم را

  .)31: (بقره »وعلمَّ آدم الأْسَماء كلُهَّا«
تام اسـت و   ةاست كه كلم يشخص كل است كه فهم كل است. وجود امبريپ بيترت  بدين

كـل   ةكلم ـ امبري ـرسـاند. پ  يبه ظهور م يديجهان و انسان را تحت اسماء و صفات خاص توح
امـا   ،و عقل است و تمام مراتب شناخت در او تحقـق دارد  الياست و فهم او جامع حس و خ

كه  ،يفاراب انيب ح،يتوض نياست و با ا ليو تخ ليمراتب باشد زبان تمث نيا ةكه جامع هم يزبان
  كند. يم دايموجه پ يريبا عقل فعال متصل است، تفس لهيمتخ ةقو ةواسطبه امبريپ

  
 ميمستقصراط  4.3

و  كتـا يوجـود   ني ـكه شخص كل اسـت. ا  ميديرس ييكتايبه وجود  ياز اصطفا و بعثت و وح
  4كند. يم دايپ انيو سر انيجر يكه در زبان وح يفهم ؛فهم است نيع گانهي

آن دعوت  يسوها را به انسان و ديگشا يم ديتوح يسوبه تازه يافق كه است يوجود امبريپ
 جمـع  مقام. است فهم و شعور با آن يگانگيگشوده و  يمقام وحدت افق وجود يكند. وح يم
خوانـده   ميشعور اسـت، صـراط مسـتق    نيو ع كتاستي يكه وجود ،گشوده افق نيا يگانگي و

  شده است.
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سبلَ السلّاَمِ ويخْـرجِهم  ) يهدي بهِ اللهَّ منِ اتبَّع رضِوْانهَ 15قدَ جاءكمُ منَ اللهَّ نوُر وكتاَب مبيِنٌ («
از جانـب خـدا    :)16- 15: (مائـده  » )16منَ الظلُّمُات إلِىَ النوُّرِ بإِذِنْه ويهديهمِ إلِىَ صراَط مستقَيمٍ (

طلبـد   ياو را م تيآن هركس را كه رضا ةليوس روشن آمد كه خدا به يو كتاب يشما نور يسو به
كنـد و   يم ـ روني ـنـور ب  يسـو  ها به يكياذن خود، از تار كند و به يم يينما سلامت راه يها به راه

  كند. يم تيهدا ميصراط مستق يسو به
 ةاست كه كلم ينيو كلمات، وجود تك قيمراتب و حقا ةبا هم يجهت اتحاد وجودبه ،پيامبر

. اسـت  ساخته ممكن را تيآوردن به جانب احد يشدن و رو كيكل است و قوس صعود و نزد
 ميصـراط مسـتق   اي ـراه اسـتوار   ني ـا مـودن ياست كه انسان را به پ يراه استوار ،خود او، وجود
فهـم  قابـل  آن پرتو در گرباريد خدا و انسان و هستندگان كه ديگشا يم يافق يخواند. وح يفرام
را  ييورود بـه روشـنا   يبرا يمتنوع يها راه كه است ياستوار و ميمستق صراط امبريشوند. پ يم

خوانـده   السـلام  سـبل كـه   ،ها را راه نياش، ا يجهت استواربه و ديگشا يم شيدر نسبت با خو
 يفهم جهان و هست ايكل است و فهم كلمات  ةكلم امبريدارد. پ شده، گشوده و محفوظ نگه مي

  سازد. يرا ازنو ممكن م
  
  عهيمابعدالطب .4

شخص كل و  ةمنزل به امبريو پ ميو صراط مستق يكل و وح ةكلم با نسبت در كيزيمتاف نيبنابرا
 ـ بـه  يهسـت  بـه  كـه  اسـت  دنيشياز اند يا نحوه تنها كيزيشود. متاف يم سيتأس گانهي كـل   ةمنزل
 ةكلم ـ يفهـم معنـا   يدار برا دامنه يكوشش ؛كل است ةكلم به دنيشياند عهيمابعدالطب. شدياند يم

كل در  ةكلم يمعنا فهم و كل با نسبت اي نسبت نيتر است. ژرف ميو صراط مستق يوح ايكل 
 شيكـل بـه راه اسـتوار خـو     ةكلم فراخوان نيتر ژرف كيزيممكن است. متاف كيزيمتاف ةعرص

 امبري ـپ يوح ـ. سـت ين كـل  به دنيشياند ياراي را كيزياز متافريغبه يدنيشياند ةنحو چياست. ه
 افتـه ي ياست كه در زبان و كلام تجل يوجود يو استوار است. وح ميصراط مستق ايكل  ةكلم

 جهـت،  نيهم ـ بـه  و اسـت  كرده انيب يليتمث يا وهيشرا به يهست ةكه تمام گستر ياست؛ كلام
 يكلام ـ نيتوان بر آن غلبه كرد. ا ينم هرگز كه است ريناپذ شيمايپ يشمار و صراط يب يامكانات
در هر موقـف از   ،هركس ييكند؛ گو يم دعوت خود خواندن به را مخاطبانش وستهيپ كه است

 او بـه  خطاب كلام نياو باشد و ا يتواند مخاطب واقع يآورد، م يم يزمان و مكان كه به آن رو
  .است شده نازل

خوانـد و همـواره    ياش م ـ يبـودگ  كـل  وجـه  در را آن كـه  است يمخاطب تنها كيزياما متاف
 كـه  اسـت  يخيتـار  يا مواجهه نيتر شود. ا كينزد ريناپذ شيمايپ كلِّ نيا يكوشد تا به معنا يم
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 يافق ـ يكنـد. وح ـ  يم ـ داي ـپ يكلام كل با وح يمعنا افتيدر يجا و اكنون برانيا در كيزيمتاف
 بـا  و بخشـد  نيكوشد تا خود را همواره در تراز آن افق تع ـ يم كيزيگشوده است و متاف شيازپ
  د.شوسخن  هم يوح

سالم سخن گفته است. عارفان، شاعران، دانشمندان،  يها يا راه السلام سبل از يكتاب آسمان
انـد كـه    ياز هسـت  يا ند و نحوهايراه سالم ،خود سهم به كيهر ،... و ،هانيمفسران، متكلمان، فق

 اي ـ امبري ـپ وجود اي ميمستق صراط از يشأن كياند. هر قرار داده يافق فهم وح جهتخود را در
 صـراط  آن كـل  به ناظر كه است يراه تنها كيزيسالم، متاف يها راه نيا انياند. در م كل شخص
 در يزندگ و است يكل علم كيزيشوند. متاف يم ميترس گريد يها راه كه اوست با. است ميمستق
امـا   ،سازد يم گسترده و باز لتيكمال و فض يسوبه رو يِزندگ هرگونه يبرا را كل يمعنا پرتو

كند و آن را به  يضمانت م شهيهم يو قدرت فلسفه را برا اتيكه ح ،ينسبت فلسفه با وح نيا
 ياسلام ةفلسف سيدارد، در سرآغاز تأس يموا بودن يوح يقيحق مخاطب يبرا انيپا يب ييتكاپو
را  امبري ـدارد. پ امبري ـپ ييكتـا يدر  شـه ير يفلسـفه و وح ـ  انينسبت م نيا رايز ،ماند دهيشينااند
  .نديب يبخش م يزندگ و زنده يقتيچون حق هم

در  ياسـلام  ةفلسـف  سيتأس ةاز عهد ينشد. معلم ثان يا مواجهه نيهرگز موفق به چن يفاراب
 شـه يو هم نيتك ـ يقتيحق ةمنزل به ،امبريپ انيم ريناپذ شيمايپ ةفاصل او. امدياش برن يقيحق گاهيجا

 ـ  امبري ـپ ةيسـا  ري ـتواند ز يكه صرفاً م ،را لسوفيو ف ،زنده وجـود او   ةگشـود  شيو در افـقِ ازپ
بعد از  لسوفانيرا رقم زد و ف ياسلام ةفلسف خيكه تار يجهش مود؛يناموجه پ يبا جهش شد،ينديب

فروكاسـت   يكل را به ساحت كلام كل ووجود كل سخن كرد. او  راه و همخود را با خود هم
داد،  يم ـ ليرا تشك يا پارچهكيكه نظر و عمل در وجود او كل  ،را امبريپ ييهمتا و يكتايي و بي

يا ساحتي تكرارپذير فروكاست و تحت عنوان انسان كامل، فيلسوف و فقيه را  تيكل ةبه محدود
با او شريك كرد. او فيلسوف را در حكمت نظري و ساحت كليت با پيامبر مشـاركت بخشـيد.   

 ني ـا يجاكـه حت ـ تـاآن  ،شـوند  يبرخوردار م ـ يمشترك ةاز سرچشم امبريو پ لسوفيف ،نظر او به
  .باشد امبريپ از افضل و برتر لسوفيف ديشا كه گرفت قوت برداشت
 اصـول  ني ـو برحسب ا يا نحو تازه را به عهيمابعدالطب ،ياسيامر س ةاقام يبرا ،يفاراب نيبنابرا

  :كرد سيتأس
افلاطون به شـريعت فروكاسـت و پيـامبر را در     سينوامنفوذ كتاب  ريو نبوت را ز يوح. 1

 .نشاند نهيمد اول سيرئ و سيالنوام جايگاه واضع
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 كي ـزيمتاف سيبـه لـزوم تأس ـ   يعمل حكمت اي سينوام وضع گاهيجهت استواركردن جا. 2
 منتقل شد.

را در اتصـال بـه عقـل فعـال      امبري ـو پ لسـوف يف ،يحكمـت نظـر   سيدر تأس ـ ،يفاراب. 3
 .ديمشاركت بخش

 ينحو را به عيو تشر يحكمت عمل اي ياسيامر س ينيتكو گاهيپا لسوفيف بيترت  نيبد
قالـب صـور معقـول و     در صـعود  و نزول قوس در را يهست يايشناسد و جغراف يم يكل

د. كن ـ يرا اسـتوار م ـ  يحكمت عمل ةكند و شالود يم ميترس نيبراه از دهيتن درهم يا شبكه
را تعقـل كـرده و    نيجهـان تكـو   ةنقش كه است امبريپ يدار شأن نظر عهده لسوفيپس ف

  كند. يدست و فرادهش م به دست يبعد ةنسل به فلاسف به و نسل ،نهيس به نهيجاودانه، س
 كه ميكن ملامت را لسوفيف ندارد مورد گريد م،يكن ينگاه م يفاراب ةفلسف به نظر نيبا ا يوقت
 ينب ـ ةمرتب ـ از برتـر  را لسوفيمقام ف ياعتباربه و دانسته يوح ملك نيع را فعال عقل چرا

 ،ياسـلام  ةفلاسـف  ةندارد و در اقوال هم ـ يقول اختصاص به فاراب نيا رايز ،قرار داده است
 نيبا اخلاف او در ا يفاراب يآمده است. تفاوت رأ ،ياجمال اريصورت مضمر و بسلااقل به

ملامت قرار مورد صراحت نيتر دارد و از جهت همشيب صراحت اجمال، نياست كه درع
 ـهم مقصد او را دنبـال كـرده و در طر  كنندگان او  ملامت يكه بعض حال آن ،گرفته است  قي

  .)237 :1389 ياردكان ي(داور اند رفته انتيفلسفه بر د ةغلب ميتحك
را  يهالا يبه فقها واگذار كرد تا اوامر و نواه زياو را ن ييو اجرا يشأن عمل ،گريديازسو. 4

هـا   آن يبـرا  را نفـوس  فيدر فروع و فروعِ فروع برطبق شرع انور استخراج كنند و تكال
نسـل   بـه  نسل عظام يفقها قياز طر يقالب احكام كل در زين ينواه و اوامر نيا. كنند انيب

 .است افتهي جاودانه ينيفرادهش شده است و طن
 يهمواره فراتر از زمان و مكان جـا  يو علم كل يحكمت نظر ايفلسفه  بيترت  نيبد

هـا بسـط و    قـرن  يدرط ـ زي ـگرفته و لقب حكمت خالده به خود گرفته است. فقاهـت ن 
سـان فلسـفه و فقاهـت     نيكرده است. بـد  دايو ابواب گوناگون و گسترده پ افتهي ليتفص
بـر دامـن آن    ياند كـه گذشـت زمـان غبـار     شده ليتبد يخيو تار رپايد يبه سنت كيهر
 افتـه يجاودانـه قداسـت    قـت يحق ةمثاب به كه يدگرگون هرگونه از فراتر يتينشاند؛ كل ينم

د و ربط ش يخيدر فقاهت فاقد وجه تار يدر فلسفه و حكمت عمل ياست. حكمت نظر
  جا و اكنون از دست داد.نيخود را به ا

دارد و بـه   اريبس ـ تي ـمـا اهم  يبرا يخواست در عصر كنون يدر زمان خود م يچه فارابآن
. مـا بـه متفكـران    سـت ين يفاتيامر تشر كياو و امثال او صرفاً  يجهت، توجه به آرا نيهم
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 ـا در. ميكن ـ داي ـپ انـس  تفكـر  بـا  و ميزبان شو ها هم با آن ديو با ميدار ازيخود ن ةگذشت  ني
خاطر به   تعلق بدون يقوم چيه چون و ميشو يو تفكر م ييدار داناصورت است كه دوست

 ديتوجه به گذشته و تفكر گذشته دارد. شـا  ةبه نحو يبستگ زيندارد، تمدن ما ن ندهيآ ييدانا
بـه  جـداً   نـده ياما در تفكر آ م،يفلسفه بپرداز ديو تجد ايبه اح يمانند فارابلازم نباشد كه ما 

  .)273 :همان( ميفلسفه محتاج

باب امـر  در تأمل به گريد بار ،يوح و كيزيمتاف يقيبرحسب نسبت حق ،لازم است نيبنابرا
  .پرداخت ياسيس
  
  يريگ جهينت .5
 گانـه ي فلسـفه  با هرگز يوح كه دهد يم نشان و دارد نظر فلسفه و يوح انيم زيتما به مقاله نيا
 افق نيا كوشد يم فلسفه و شود يم گشوده بشر يروبهاست كه  يآسمان يافق يبلكه وح ،ستين

 فهم يبرا يبشر يِمتناه عقل نيراست كوشش فلسفه. كند نييتب يعقل ميمفاه با را يمعان ةگشود
 ،كنـد  ينم دايپ تيتمام و رسد ينم انيپابهكوشش هرگز  نياست. ا يوح ريناپذ شيمايپ ساحت

 و دهـد  يم دست به يا تازه نييتب انسان ياجتماع يزندگ ريمس در نو است كه نوبه يبلكه كوشش
 يبـاق  اي ـهمواره زنـده و پو  يوح يِفلسف نِييتب يدر نسبت با نوشوندگ ياسيامر س بيترت  نيبد
 يهـا  يبلكه با فهـم نوشـونده از دگرگـون    ،داد ارجاع گذشته به توان ينم را ياسيس امر. ماند يم

  .كند يم دايپ معاصرت بارهر روزگار
 
  ها نوشت يپ

 

شوراي بررسي متون و كتب علوم انساني منتشر شده بود كه چون آن  نقدنامهازاين در مجلة  . اين مقاله پيش1
ديـد دبيـر محتـرم آن     مجله، باوجود وزانت علمي، فاقد اعتبار رسمي دانشگاهي بود، با موافقت و صلاح

 علـوم  يانتقـاد  ةنام ـ وهشپـژ نامة حاضر، با حداقل تغييرات، در اين شـمارة   شورا و سردبير محترم فصل
  شود. نيز منتشر مي يانسان

 »أنَْ يا موسى إنِِّي أنَاَ اللَّه رب العْالمَينَ الشَّجرةَِمنَ  البْقعْةِ المْباركةَِفلَمَا أتَاَها نوُدي منْ شاَطئِ الوْاد الأْيَمنِ في «. 2
 .)30: صصق(

3. » كبمِ ري خلَقََ (اقرْأَْ باِسلقٍَ (1الَّذنْ عانَ مْ(2)خلَقََ الإْنِس َالأْكَرْم كبرباِلقْلَمَِ (3) اقرْأَْ و لَّمي ع4) الَّذ  م ) علَّـ
) َلمعي َا لمانَ مْ5- 1: (علق »)5الإْنِس(. 

4 .»ِلَ بهجَتعل َسانكل ِبه رِّكُ16( لا تح ( و هعمنا جَليإنَِّ عَقرُآْنه )17 (َقرُآْنه ِفاَتَّبع فإَذِا قرَأَنْاه )نـا  ) 18َليإنَِّ ع ُثم
َيانه19- 16: (قيامت)» 19( ب(. 
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