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Abstract 

Getting out of decadence is one of the major issues of thought of contemporary 
thinkers of the Arab world. The gap between the current situation of the Arab world 
and the Western world and the recognition of the main factors of this and how to get 
out of it has been a matter of concern. Mohammad Abed Al-Jabari, one of the 
prominent thinkers of the 80s and 90s of the 20th century, made the knowledge of 
tradition and how to reproduce it in the new world the center of his thought. After 
authoring the book "Al-Khattab al-Arabi al-Mudhamdin" (Contemporary Arabic 
Discourse), he focused his research on explaining a method to criticize the Arabic 
intellect, which became one the most controversial issues in the Arab world. In 
addition to giving a brief description of Mohammad Abid Jabri's project and the 
framework of his thinking about Shia and mysticism in Islamic history and culture, 
this article deals with the formulation of Arab thinkers' criticisms. The 
categorization of this critical view has been done based on the content, form and 
data of Jabri, which is remarkable for the inclusion of discussion and attention to his 
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status in the Arab world. The main question of this article is the position of 
Mohammad Abed Al-Jabri among the thinkers of the Arab world. While expressing 
some of these criticisms, we judged them. Our method was descriptive analysis. The 
classification of these criticisms is in three levels: 1. Attitudinal-methodical criticism 
2. Criticism of historical data 3. Criticism of structure. A purely structural view 
without considering the capacity of the Arab East to get out of the cultural situation 
of the new world while being influenced by Orientalists is one of the main problems 
of Jabri's project. 

Keywords: Criticism of Arabic Intellect, Arab Maghreb, Arab East, Cereals, 
Shiism, Ibn Sina, Iranians 
 
Extended Abstract 

The issue of overcoming decadence and stagnation has been a central concern for 
contemporary Arab thinkers, particularly in light of the perceived gap between the 
Arab world and the Western world in terms of intellectual, cultural, and socio-
political development. This gap has been a source of deep introspection and debate 
among Arab intellectuals, who have sought to understand the root causes of this 
disparity and identify pathways to transcend it. The quest for intellectual and 
cultural revival has been a defining feature of modern Arab thought, with thinkers 
grappling with questions of identity, heritage, and modernity. Among these thinkers, 
Mohammad Abed Al-Jabri, a prominent philosopher and critic of the late 20th 
century, stands out for his rigorous engagement with the question of tradition 
(turath) and its role in shaping the modern Arab intellectual landscape. His work, 
particularly his critique of the Arab intellectual tradition, has sparked significant 
debate and controversy across the Arab world, making him a central figure in 
contemporary Arab thought. Al-Jabri’s intellectual project revolves around the 
critical examination of the Arab-Islamic heritage and its relevance to contemporary 
challenges. In his seminal work, "Al-Khattab al-Arabi al-Mudhamdin" 
(Contemporary Arabic Discourse), he lays the foundation for a methodological 
critique of the Arab intellect, aiming to deconstruct and reconstruct the ways in 
which Arab thought engages with its historical and cultural legacy. His approach is 
deeply analytical, seeking to identify the epistemological structures that have shaped 
Arab thought and to propose ways to reformulate these structures in a manner that 
aligns with the demands of modernity. Al-Jabri’s work is characterized by a 
commitment to rationalism and a critical reevaluation of the Arab intellectual 
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tradition, which he believes has been hindered by uncritical adherence to outdated 
paradigms. This article explores Al-Jabri’s intellectual framework, focusing on his 
critique of the Arab intellectual tradition and his views on Shiism and mysticism 
within Islamic history and culture. It also examines the criticisms leveled against his 
project by other Arab thinkers, categorizing these critiques into three main levels: 

1. Attitudinal-Methodical Criticism: This level addresses the philosophical and 
methodological assumptions underlying Al-Jabri’s work, questioning whether his 
approach adequately accounts for the diversity and complexity of Arab thought. 
Critics argue that his emphasis on rationalism and structural analysis may overlook 
the rich, multifaceted nature of Arab intellectual history, which encompasses not 
only rationalist traditions but also mystical, poetic, and philosophical currents. Some 
scholars contend that Al-Jabri’s method risks reducing the Arab intellectual tradition 
to a monolithic entity, ignoring its internal pluralism and dynamism. 

2. Criticism of Historical Data: Here, the focus is on the accuracy and 
interpretation of the historical and cultural data Al-Jabri employs to support his 
arguments. Critics argue that his reading of history may be selective or overly 
influenced by Orientalist perspectives. For instance, his treatment of Shiism and 
mysticism has been criticized for being reductive and failing to fully appreciate their 
contributions to Islamic thought and culture. Additionally, some scholars question 
the extent to which Al-Jabri’s historical analysis is shaped by his own ideological 
commitments, which may lead to a biased or incomplete understanding of the past. 

3. Structural Criticism: This level critiques the structural framework of Al-
Jabri’s project, particularly his emphasis on a purely structural analysis that may 
overlook the dynamic and adaptive capacities of Arab culture in responding to 
modernity. Critics argue that his structuralist approach, while valuable in 
deconstructing existing paradigms, falls short in offering a clear, actionable roadmap 
for cultural and intellectual renewal. By focusing primarily on critique, Al-Jabri’s 
project is seen by some as lacking a constructive dimension that could guide the 
Arab world toward a more vibrant and inclusive intellectual future. 

One of the central criticisms of Al-Jabri’s work is his perceived reliance on a 
structuralist approach that fails to fully consider the potential of the Arab East to 
navigate its cultural and intellectual challenges. Critics argue that his project, while 
groundbreaking, may be limited by its overemphasis on deconstruction without 
offering a clear, actionable roadmap for cultural and intellectual renewal. 
Additionally, his engagement with Orientalist thought has been a point of 
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contention, with some arguing that it inadvertently reinforces certain Eurocentric 
biases. This critique highlights the tension between Al-Jabri’s desire to critically 
engage with Western intellectual traditions and his commitment to reclaiming and 
redefining Arab thought on its own terms. The primary question this article seeks to 
address is: What is the position of Mohammad Abed Al-Jabri among the 
thinkers of the Arab world, and how do his ideas contribute to or complicate 
the discourse on Arab intellectual revival? Through a descriptive-analytical 
method, the article evaluates the strengths and limitations of Al-Jabri’s project, 
offering a nuanced judgment on his contributions to contemporary Arab thought. By 
categorizing and analyzing the criticisms of his work, the article highlights the 
ongoing relevance of his ideas while also pointing to areas where further intellectual 
engagement is needed. In conclusion, Al-Jabri’s project represents a significant 
attempt to bridge the gap between tradition and modernity in the Arab world. His 
critical examination of the Arab intellectual tradition has opened up new avenues for 
dialogue and reflection, challenging Arab thinkers to reevaluate their cultural and 
intellectual heritage. However, his work also raises important questions about the 
methods and frameworks best suited for addressing the complex challenges facing 
Arab thought today. By engaging critically with his ideas, this article contributes to 
a deeper understanding of the ongoing debates surrounding Arab intellectual revival 
and the role of tradition in shaping the future of the Arab world. Ultimately, Al-
Jabri’s legacy lies in his ability to provoke thought and inspire a new generation of 
Arab intellectuals to grapple with the pressing issues of their time. 
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  ، پژوهشگاه علوم انساني و مطالعات فرهنگييعلوم انسان يها متون و برنامه يانتقاد ةنام پژوهش
  1404، بهار 1، شمارة 25نامة علمي (مقالة پژوهشي)، سال  فصل

  )عربي عقل نقد( جابري گفتمان و بررسي نقد
  عرب جهان ازنگاه متفكران شيعي انديشه درتبيين

  *سيدمحمدرحيم رباني زاده
  ***لطف اله لطفي ،**يگيابين درمحس

  چكيده
بررسي فاصله جهان عرب و غرب ، شناسايي عوامل انحطاط و يافتن راه هـاي خـروج از   

دهه هاي هشتاد و برجسته  متفكر،جابريمهم ترين دغدغه هاي متفكران عرب است.  آن،از
بـه  ربي) ، (گفتمان معاصر ع الخطاب العربي المعاصركتاب نگارش پس از ، نود قرن بيستم

متن با خلاصـه اي از   اين .جهان عرب در انگيزبر بحثپرداخت؛موضوعي نقد عقل عربي 
پروژه جابري به تحليل نقدهاي انديشمندان عرب درباره ديدگاه او در مورد تشيع و عرفان 
در تاريخ و فرهنگ اسلامي مي پردازد. نقدها بر اساس محتوا،فرم و داده هاي پروژه جابري 

ه اند. پرسش اصلي اين مقاله به موقعيت جابري در ميان متفكران جهـان عـرب   بررسي شد
با توجه به رويكردهاي كلامي است. در اين راستا،به برخي از نقدها اشاره كرده و در بـاره  

توصيفي است و نقدها را در سه - آن ها به داوري خواهيم پرداخت.روش مطالعه ما تحليلي
روشـي؛دوم،نقد داده هـاي تـاريخي؛و    - نقد نگرشـي سطح دسته بنـدي مـي كنيم:نخسـت،   

 سوم،نقد ساختاري.

 انيرانيا نا،يابن س ع،ي، تش غلاة ،يمشرق عرب ،يمغرب عرب ،ينقد عقل عرب ها: دواژهيكل
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  مقدمه. 1
مـيلادي و پيامـدهاي ناشـي از آن ،از جملـه      1967شكست اعراب از اسرائيل در سـال  

ر باره ضرورت نوگرايي در انديشـه عربـي   سرخوردگي گسترده ،به بحث هاي عميقي د
ــرد.اين     ــه خــود جلــب ك ــان عــرب را ب ــن زد و توجــه بســياري از متفكــران جه دام
شكست،باعث شكل گيري چالش هايي بنيادي در گفتمان فلسفي جهـان عـرب شـد،به    

مي شود.در ايـن جريان،نوانديشـان     شناخته "دوره نقد"گونه اي كه اين دوره به عنوان 
نان به نومعتزليان ياد مي شود تلاش كردنـد سـنت را از زوايـاي مختلـف     عرب كه از آ

بازنگري كنند و با ارائه تفسيري عقلاني از دين،از انحطاط فرهنگي جلـوگيري كـرده و   
  زمينه هاي پيشرفت جوامع اسلامي را فراهم كنند.

جابري يكي از انديشمندان برجسته اين حركـت فكري،مسـئله اصـلي مسـلمانان را در     
نحوه برخورد با ميراث فكري مي بيند؛ميراثي كه از نظر او فاقد پويايي لازم بوده و توان حل 

نقد عقل "مشكلات كنوني جوامع اسلامي را ندارد.او براي پاسخ به اين چالش،پروژه فكري 
- را مطرح كرد.اين پروژه شامل دو بخش اصلي است:بررسي تاريخي فرهنگ عربـي "عربي

تار و عملكرد عقل عربي.وي در پژوهش هاي خود،هم به ريشه ها و اسلامي و تحليل ساخ
  تكوين عقل عربي پرداخته و هم ساختارهاي آن را مورد نقد و بازبيني قرار داده است.

 فلسـفه   تاد)اس ـ2010 مـه  3 - مـراكش   در 1936 دسـامبر  27 زادهمحمد عابـد الجـابري(  
،از نو انديشان برجسته جهان عرب به شمار رباط  دبيات دردانشكده ا اسلامي- عربي انديشه  و

م بـه  1984مي رود كه نقد عقل عربي را در مركز توجه پژوهش هاي خود قرار داد.از سـال  
پروژه اصلي او با عنوان نقد عقل عربي،كه بر پايه آثار گذشتگان شكل گرفتـه بود،تـاثير    بعد،

قابل توجهي در جهان عرب بر جاي گذاشت. اين اثر به صورت مجموعه اي  چهار جلـدي  
او در ايـن كتـاب بـه     تكوين العقـل العربـي  منتشر شد.نخستين جلد آن كتابي است با عنوان 

ي عقل عربي پرداخته است.اين اثر تأثير قابل تـوجهي در جهـان   بررسي پيدايش و شكل گير
م، جلـد دوم ايـن مجموعـه بـا     1986عرب از خود به جاي گذاشت.  دو سال بعد،در سـال  

م،جلد سوم اين طرح  1990منتشر شد.سپس چهار سال بعد، در سال  العقل العربي ةيبنعنوان 
م، جلد چهارم 2001.سرانجام، در سال به چاپ رسيد نقد العقل السياسي العربيتحت عنوان 

ارائه شد. اين مجموعه چهار جلدي تحليلي  نقد العقل الاخلاقي العربياين مجموعه با عنوان 
جامع ازگفتمان و عناصر تشكيل دهنده عقل نظري و عقل عملي درجهان عـرب اسـت كـه    

 كند.  زمينه را براي ساختار شكني وعبور از اين گفتمان فراهم مي
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به بررسي تمايز ميان دو مفهـوم عقـل از ديـدگاه     تكوين العقل العربيدر كتاب جابري 
عقـل برسـازنده را   "عقـل برسـاخته  "و"عقل برسازنده"لالاند،فيلسوف فرانسوي مي پردازد:

عملكردهاي ذهني انسان مي داند كه عقل در هر اسـتدلال يـا پژوهشـي،آنها را انجـام مـي      
شناخته مي شود،در گذر زمان و از دوره اي تاريخي  "هعقل برساخت"دهد.اما آنچه به عنوان 

به دوره اي ديگر دستخوش تغيير مي شود.جابري معتقد است كه در تمامي فرهنگ ها مـي  
مي نامد،در واقع همان  "عقل عربي"توان فعاليت اين نوع عقل را شناسايي كرد.عقلي كه او 

فته است و چارچوبي را براي عقل برخاسته اي است كه تحت تاثير فرهنگ عربي شكل گر
  )14: 1998تمامي محصولات فكري و انديشه هاي عربي فراهم مي آورد.(جابري،

سوال اساسي و آنچه از ديدگاه متفكران جهان عرب به عنوان مسئله اي محوري مطرح 
مي شود،موضوع مواجهه با ميراث سنت است؛مسئله اي كه انديشـمندان در عرصـه تفكـر    

يراي يافتن پاسخي به آن بوده انـد. از ديـدگاه محمـد عابـد جـابري هـر       همواره در تلاش 
پاسخي به اين پرسش اساسـي بايـد از دل ميـراث فرهنـگ عربـي برخيزد،نـه از خـارج از        

)بر اساس اين رويكـرد،و بـا توجـه بـه عناصـر اصـلي سـازنده ايـن         11: 1383آن.(عثماني،
تارگرايانه صورت مـي گيرد؛شـيوه   ميراث،بررسي عقل عربي در بعد نظري به شيوه اي ساخ

اي كه ساختارهاي بنيادين فرهنگ عربي را تحليل مي كند و عقل بياني،عقل عرفاني و عقل 
) از 250- 248: 1998برهاني را به عنوان اجزاي شكل دهنده آن شناسايي مي كند.( جـابري، 

ير ايـن عناصـر   نگاه جابري عالمان و انديشمندان مسلمان در طول تاريخ كمتر به نقش و تاث
برساخته توجه كرده اند.جابري براي اثبات ديدگاه خود، هر يـك ازعالمـان و انديشـمندان    

معرفتي جاي مي دهد. بر اين اسـاس، علـومي همچـون      مسلمان را در يكي از اين سه نظام
  علوم بياني قرار مي گيرند؛ تصوف، انديشـه شيعي،فلسـفه    نحو، فقه،كلام و بلاغت در زمره

يلي، تفسير باطني قرآن، حكمت اشراقي، كيميـاگري، طـب باطني،كشـاورزي مبتنـي     اسماع
برنجوم،سحر،طلسمات و احكام نجوم ازجمله علوم عرفاني به شمار مي روند،در حالي كـه  

: 1998منطق،رياضيات،طبيعيات والاهيات دردسته علوم برهـاني جـاي مـي گيرنـد.(جابري،    
334 -333(   

نقدعقل عربي اين گونه شرح مي دهد: از آنجا كه سنت،  جابري روش خود را در پروژه
گستره اي وسيع و متنوع دارد، نمي توان با همه مفاد آن به شيوه اي يكسان برخـورد كـرد.   
هنگامي كه سنت به صورت يك منظومه يا مجموعه اي از عناصر تركيب يافته خود را به ما 

يي كنيم و سپس به تفكيك و تحليل آن عرضه مي كند؛ لازم است ابتدا ساختار آن را شناسا
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بپردازيم.تحليل ساختاري به عنوان گـام نخسـت امـري ضـروري اسـت،اما عـلاوه بـر آن،        
ناچاريم به تحليل تاريخي نيز توجه كنيم تا از اين طريق نتايج را ارزيابي و صـحت آن هـا   

تاريخ شـروع مـي    رامحك بزنيم.ديدگاه ما به تاريخ با نگاه مورخ تفاوت دارد؛مورخ از آغاز
كند و اولويتش بررسي تسلسل رويدادها و ارتباط علت و معلول است.اما ما بـه تـاريخ در   
كليت آن بازمي گرديم. جابري ، متناسب با موضوع،پژوهش هاي خود را گـاه بـا رويكـرد    

) او تحت 92- 91، ص1402ساختاري و گاه با تحليل تاريخي آغاز كرده است.( آل مهدي، 
هايي هم چون ساختارگرايي ،تاريخي نگري نوين و معرفت شناسي،اميدوار بود تاثير روش 

كه بتواند عقلانيت انتقادي را در حوزه انديشـه اسـلامي نهادينـه كنـد و عقـل عربـي را از       
  سردرگمي روشي و نگرشي رهايي بخشد.

  
  پيشينه تحقيق .2

نقـد عقـل   "او با عنـوان   از جمله مقالاتي كه به بررسي و نقد ديدگاه هاي جابري در پروژه
 پرداخته اند مي توان به موارد زير اشاره كرد: "عربي

نوشته محمد علـي   "رويكرد كلامي محمد عابد الجابري در نقد تراث شيعي "مقاله  ـ
)بـه  1397:  53مهدوي راد و همكاران منشر شده در(انديشـه نـوين دينـي ، شـماره     

نشان دهد كه بر خلاف ادعاي وي بررسي ديدگاه هاي جابري پرداخته و قصد دارد 
در پروژه اش مبني بر پرهيز از نقد ديني و كلامي،او تشيع را به عنـوان يـك جنـبش    

 سياسي تفسير كرده است،نه به عنوان يك مذهب ديني. 

 "تاريخ گرايي و ساختارگرايي در انديشه محمد عابد جابري : بررسـي و نقـد  "مقاله  ـ
)منتشر شده است؛به اين 1396: 1جله (سياست ، ش نوشته فرامرز ميرزا زاده كه در م

موضــوع مــي پــردازد كــه جــابري در روش خــود بــه تركيبــي از تــاريخ گرايــي و 
 ساختارگرايي با نگاهي ايدئولوژيك تكيه دارد.

محمد عابدالجابري ، چرايي انحطاط جهان عـرب مسـلمانان و راه رهـايي از    "مقاله  ـ
: 3شده در مجله ( حكمت و فلسفه ، شـماره   از امير روشن و و همكاران منتشر "آن

) به بررسي راهكار پيشنهادي جابري براي عبور از انحطاط جهـان عـرب مـي    1395
پردازد. نويسندگان در اين پژوهش تاكيد دارند كه به بـاور جابري،دسـتيابي بـه ايـن     
راهكار از رهگذر بهره گيري از انديشه ها و نظريات ابن رشد ممكن است.بر همـين  
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اساس،جابري معتقد است كه مي توان دين و فلسفه را از يكديگر تفكيـك كـرد.وي   
براي احياي سنت عقلاني،به يك خـوانش جديـد از فلسـفه غـرب و انـدلس روي      

 است.  آورده

بررسي و نقد رويكرد انتقادي محمد عابد الجـابري بـر عقلانيـت    "مقاله اي با عنوان  ـ
و همكاران كه در مجلـه( انديشـه نـوين      نوشته يحيي بوذري نژاد "اسلامي –عربي 

به تحليل و معرفي ديدگاه انتقادي جابري  )منتشر شده است،1400:  67ديني شماره 
نويسندگان اين مقاله تلاش دارند نشان دهند كه جابري  .پردازد در نقد عقل عربي مي

هـي را  شناسي، را براي دستيابي به نظريه نقد عقل عربي، از نظر مباني فكري و روش
 .هاي عقلانيت غربي دارد طي كرده است كه ريشه در زمينه

بررســي و نقــد ديــدگاه دكتــر عابــد الجــابري در بــاره خاســتگاه "بــا عنــوان مقالــه  ـ
،  12نوشته عليرضا آل بويه و ديگران كه در مجله(تحقيقات كلامـي ، شـماره   "تشيع
پـردازد.   مـي هـاي جـابري    بـه تحليـل و ارزيـابي ديـدگاه     )منتشر شده اسـت، 1395

نويسندگان در اين پژوهش سعي دارند ضمن ارائه گزارشي دقيق از نظرات جـابري  
 د.پيرامون منشأ تشيع، اشتباهات او را با استناد به منابع اهل سنت آشكار كنن

نقد شـاخص هـاي ارتبـاط ميـان تشـيع و تصـوف از ديـدگاه محمـد عابـد          "مقاله  ـ
: 17كـه در مجله(شـيعه پژوهـي،ش     از سيد محمد علي نوري و همكـاران "الجابري

هـاي ارتبـاط ميـان تشـيع و      منتشر شده است، به بررسي و توضيح شـاخص  )1398
پـردازد. نويسـندگان پـس از تبيـين نظـرات جـابري،        تصوف از منظـر جـابري مـي   

 .دهند مي   هاي او را مورد نقد قرار ديدگاه

فيانه و پيونـد تصـوف و   تباهي اخلاقي عربي به وسيله ميراث صو"اي با عنوان  مقاله ـ
نوشته علي اسـلامي نسـب و    "تشيع ( بررسي و نقد ادعاهاي محمد عابد الجابري )

منتشر شده اسـت، بـه بررسـي و     ) 1398:  9همكاران كه در (پژوهشنامه اماميه ، ش
 .پـردازد  هاي مانوي تصوف و ارتباط آن با تشيع مـي  نقد ديدگاه جابري درباره ريشه

اند تا نظريه جابري را در اين زمينه مـورد تحليـل و    له تلاش كردهنويسندگان اين مقا
  .ارزيابي قرار دهند

از  سـيد محسـن   "تحليـل و بررسـي تحـول عربـي از منظـر عابـد الجـابري       "مقاله  ـ
هاي  به بررسي و نقد ديدگاه ) 1389:  2ميري،منتشر شده در مجله (حكمت اسرا،ش
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در اين نوشـتار، نويسـنده    .پردازد بي ميماندگي جوامع عر جابري در زمينه علل عقب
ها را  هاي جابري را تحليل كرده و نقاط قوت و ضعف آن تلاش كرده است تا ديدگاه

 .مورد ارزيابي قرار دهد

انـد، در ايـن    تمايز اين مقاله در مقايسه با ساير مقالاتي كه در اين حوزه نگاشته شده ـ
ره جابري، به شيوه نقد متفكران عرب شده به زبان فارسي دربا است كه نقدهاي ارائه

هـاي منتقـدان در    در اين پژوهش تلاش شده است تا كوشش .اند توجه كافي نداشته
قالب يك طرح كلي بررسي شود و سپس به پرسـش اصـلي مقالـه پرداختـه شـود؛      

سـاختن   پرسشي كه جايگاه پروژه جابري تحت عنوان نقد عقل عربـي را در روشـن  
افزون بر مـرور برخـي از    .كند متفكران جهان عرب بررسي مي انديشه شيعي از نگاه

 .ها خواهد پرداخت اين نقدها، مقاله در پايان به ارزيابي و داوري آن
 
  هاي نقد گونه .3

در بررسي جايگاه جابري، بايد به اين نكته توجه كرد كه برخي از متفكران، همچون محمود 
توانـد بـه تقويـت     مـي ه جابري(نقد عقـل عربـي)   هستند كه پروژامين العالم، بر اين باورند 

 )78:  2005.(جمعي از نويسندگان،توجهي كند انديشه و سياست در جهان اسلام كمك قابل
هاي فكري در جهـان   در عين حال، حجم گسترده نقدها بر طرح جابري، كه از ديگر پروژه

منتقـداني   .باشـد  مي دهنده ميزان تأثيرگذاري و حضور فكري او نيز عرب بيشتر است، نشان
چون حسن حنفي، طه عبد الرحمن، جورج طرابيشي، محمود امين العالم، كمال عبداللطيف، 
علي حرب، طيب تيزيني، لوي صافي، يحيي محمد، محمد اركون، ادريس هاني و نورالدين 

ن همچنـي  .اند هاي جابري پرداخته الدغير از جمله افرادي هستند كه به ارزيابي و نقد ديدگاه
انتشار مقالات متعدد در دهه هشتاد ميلادي در نقد افكار جـابري، نشـان از ابعـاد گسـترده     

  .دارد   ها به پروژه فكري او واكنش
تـوان   هايي كه در جهان عرب درباره جابري انجام شده، مـي  ا مرور اجمالي بر پژوهشب

ر اين منطقه مشـخص  هاي او د نگاهي كلي به انواع نقدها انداخت تا ميزان توجه به انديشه
توان نقدهاي جابري را به سه دسـته اصـلي    شود. به طور كلي، صرف نظر از روش نقد، مي

هايي كه با رويكردي همدلانه، به شكلي گذرا افكار او را نقـد   تقسيم كرد: نخست، پژوهش
وم، پردازنـد؛ و س ـ  هـا و آثـار او مـي    اند؛ دوم، آثاري مستقل كه به ارزيابي يا رد ديدگاه كرده
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اند كه عليه جابري در جهـان   هايي پرداخته تحقيقاتي كه به ارائه گزارشي از نقدها و واكنش
  .عرب مطرح شده است

اما از نظر شيوه و رويكرد، نگاه هر يك از منتقدان با ديگري متفاوت است. ادريس هاني 
قـد آراي  شـناختي بـه ن   از منظر معرفـت  "العرب والغرب"و  "الآخر محنة التراث"در كتاب 

تجديد المـنهج فـي   "جابري پرداخته است. در حالي كه انتقادات طه عبدالرحمن در كتاب 
هايي معطوف است كه پايه و اساس نظريات جابري را شـكل   بيشتر به روش"تقويم التراث

، "إشـكاليات العقـل العربـي   " ،"العقـل  ةينظر"دهند، جورج طرابيشي در آثار خود مانند  مي
هـاي مختلـف    تلاش كرده است جنبه "العقل المستقيل في الإسلام"و  "ربيالع وحدة العقل"

او حتي به تحليل منابع و مĤخذي كـه جـابري    .طور جامع بررسي كند نظريات جابري را به
استفاده كرده است پرداخته و به ارزيابي صحت اين منابع و دقت و صحت استفاده جـابري  

نقدية في الفكـر العربـي    دراسة" ير نيز در نوشته خودها اقدام كرده است. نورالدين دغ از آن
شناختي را مطرح كرده  ها و ايرادهاي معرفت ابتدا برخي پرسش ")الجابري نموذجاً(المعاصر 

  .را مورد نقد قرار داده است "نقد عقل عربي"ها و سازوكارهاي  و سپس روش
) و طيب 115- 131: 1994(حرب، "نقد النص  "جورج طرابيشي،علي حرب در كتاب 

من الاستشراق العربي الـي الاسـتغراب   "تيزيني، از انديشمندان سوري،در اثر خود با عنوان  
به بررسي و نقد روش  "المغربي:بحث في القراءه الجابريه للفكرالعربي و في آفاقها التاريخيه

الكونيـه و  "در  ،السيدياسـين همچنـين افـرادي همچـون     .انـد  و محتـواي جـابري پرداختـه   
بـه تحليـل جـابري    از نگـاهي بـرون دينـي روش و محتـواي      "لاصوليه:نقدالعقل التقليديا

النزعات  :الآخر محنة التراث"در سوي ديگر، انديشمنداني مانند ادريس هاني در  .اند پرداخته
، "الفكر الإمـامي فـي نقـد الجـابري    "احمد محمد النمر در ، "في الموروث الإمامي ةيالعقلان

و سيد كامل الهاشمي  "محمد عابد الجابري و مشروع نقد العقل العربي" حسين ادريسي در
هـاي ضـد شـيعي جـابري      بـه نقـد ديـدگاه    "دراسات نقدية في الفكر العربي المعاصر"در 

 خيتـار  دراسـة هنري كـوربن و مـنهج   "اند. زكي ميلاد نيز در نوشتار خود با عنوان  پرداخته
ختي و نگرشــي جــابري را آشــكار ســاخته و شــنا هــاي روش كاســتي "الإســلامية الفلســفة
  .هاي او را به چالش كشيده است ديدگاه

سالم يفوت بيشتر در مورد تاثير انگيزه هاي ايدئولوژيك بر خـوانش از سـنت ،محمـد    
در مورد ،كمال عبداللطيف  كارگيري روش در بررسي عقل عربي در رابطه با نحوه بهوقيدي 
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عربي، بن سعيد در ارتباط با موفقيت  انتقال روش ها از ميزان حفظ استقلال هويت تاريخي 
درباره اجتناب از سقوط در جبر تاريخي، يك حوزه به حوزه اي ديگر، محيي الدين صبحي 

اند.  ها و تأملات قابل توجهي مطرح كرده پيرامون تحقق اين پروژه، پرسشو فهمي جدعان 
  )92- 23:1402(آل مهدي،

شرق و مغرب جهان اسلام كه توسط جابري مطرح شـده  از سوي ديگر، ايده تفكيك م
وگو در مجله  ، يك گفت1989در سال  .بود، با انتقاداتي از سوي برخي از ناقدان مواجه شد

وگـوي دهـه    گفت"پاريسي روز هفتم بين حسن حنفي و جابري شكل گرفت كه بعدها به 
ي، سكولاريسـم،  اين نشست به موضـوعاتي چـون آزادي، دموكراس ـ   .شهرت يافت "هشتاد

مدرنيته، اسلام، رابطه ملت و دولت، ارتباط بين مشرق و مغرب عربي، و تعامل نخبگان بـا  
حـوار المشـرق   "قدرت اختصاص داشت. مجموعه ايـن مباحـث در اثـري تحـت عنـوان      

وگوي مشـرق و مغـرب: در جهـت     گفت"يا  "والمغرب: نحو اعاده بناء الفكر القومي العربي
  .منتشر شده است "مي عرببازسازي انديشه قو

هاي گوناگوني كه انديشه و پروژه محمـد عابـد الجـابري را     ها و روش ا توجه به شيوهب
تلاش كرده است  التراث و الحداثهاند، او در آثاري مانند مقدمه  مورد نقد و خدشه قرار داده

ل، بـه نظـر   با اين حـا  .اساس بداند ضمن پاسخ به برخي ايرادات، كليت اين اشكالات را بي
هـايي پنهـان از تفكـر عربـي را آشـكار كنـد،        رسد پروژه فكري جابري قادر است جنبه مي

كند. همچنـين   گذارد يا پنهان مي هايي از حقيقت را نيز ناديده مي هرچند در عين حال بخش
از جمله ايـن   .برخي از نقدهايي كه به جابري وارد شده، در واقع ارتباطي با نظريه او ندارند

هاي فكري  نگار مغرب عربي است كه جريان رات، ديدگاه ادريس هاني، متفكر و روزنامهنظ
جريان ليبرال، جريان سلفي وطني و  :ي تأثيرگذار تقسيم كرده است اين منطقه را به سه دسته

جريان فكري صوفيه. او عبداالله العروي را نماينده جريان ليبـرال، محمـد عابـد الجـابري را     
سلفي وطني و طه عبدالرحمن را نماينده جريان فكري صوفيه معرفي كـرده   نماينده جريان

هـاي   رسد ادريس هاني در تطبيق اين مصاديق با چارچوب با اين وجود، به نظر مي1  .است
هـا   بندي شده دچار اشتباهاتي شده كه قابل پذيرش نيست؛ چرا كه جابري در اين دسته ارائه

  .گيرد جاي نمي
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 شيرو- نقد نگرشي. 4
اي شـكل   بـه گونـه  رويكرد ايدئولوژيك جابري در تمايز ميان مشرق و مغرب جهان اسلام 

مورد ادعاي خود فاصـله  نقدعقل عربي از چارچوب معرفت شناسي كتاب در گرفت كه او 
باعث شد عقلانيت را به مغرب عربي اختصـاص دهـد، در حـالي كـه     رويكرد  اين .گرفت
هايي مانند  ي سطحي و غيرعميق تقليل داد، با برچسبهاي مشرق عربي را به سطوح انديشه
در اين ميان، شيعياني كه با ).رتبط با اهل سنت(مو بياني  )مرتبط با شيعه(هاي عرفاني انديشه

البلاغه و كتاب عقل و جهل در اصول كافي جايگاهي فلسـفي و   ميراث روايي همچون نهج
او ايـن نـوع    .اي گنوسـي قـرار گرفتنـد   ه ـ رديف انديشه عقلي داشتند، از ديدگاه جابري هم

انديشه را دور از منطق ارسطويي دانسته و آن را عاملي در انحراف عقـل در جهـان اسـلام    
رسـد اطلاعـات جـابري دربـاره شـيعه عمـدتاً        به نظر مي )227: 1998.(جابري،معرفي كرد

بري كـربن را  ويژه اينكه جـا  هاي ماسينيون و هانري كربن بوده است، به برگرفته از پژوهش
  .كند فردي آگاه به انديشه شيعي تلقي مي

و انتشار آثار فيلسوفان  شيعه شناسيزمينه هانري كربن در  هاي گسترده تلاش علي رغم
او گمشـده    .و عرفاي اين مذهب، نگاه او بيشتر به تشيع از منظر باطنيه محدود بوده اسـت 

تين علوي و اسلام كمتر توجـه نشـان داده   خود را در اين بعد يافته و به تعاليم جامع و راس
كربن با ارائه تفسيري با محوريت رويكرد باطني، انديشه شيعه را تنهـا از ايـن زاويـه     .است

معرفي نموده است. وي همچنين ديدگاه خود درباره شيعه، اسماعيليه و شـيخيه را در يـك   
اسماعيلي و موضوعات  از نگاه كربن، ظهور و گسترش انديشه .افق مشترك قرار داده است

پيوند نزديكي با باورهاي شيعي "شناسي امام"و  "پيامبرشناسي"، "شناسي جهان"مهمي مانند 
اي كه اين مسائل را بدون در نظر گرفتن آثار بزرگـاني از مكتـب اسـماعيليه،     گونه دارند، به

 1361يي،(طباطبا .توان بررسي كرد همچون حميدالدين كرماني و ابويعقوب سجستاني، نمي
دانـد   كربن همچنين شيعه را اولين گروه مسلمان مي) 50، 105: 1358؛كربن،  49، 55- 56: 

از ديدگاه او، هنگام مطالعـه فلسـفه نبـوت در     .اند مند بوده هاي هرمسي علاقه كه به گرايش
او  .رويـم  هاي اين تفكر در انديشه هرمسي مي ميان متفكران شيعه، ناخودآگاه به دنبال ريشه

گذار براي بيان شـريعت، بلكـه شخصـيتي در تـاريخ قدسـي       ما هرمس را نه پيامبري قانونا
: 1358.(كربن،داند كه نقش او در تنظيم نظم اجتماعي و آمـوزش مـردم برجسـته اسـت     مي

ــر  )158 ــري كــربن ب ــأثيرات گســترده نگــرش هن ــز مشــهود اســت.  ت (جابري جــابري ني
هاي كربن، دچار مغالطه تعميم يك وجه  دگاهجابري با تكيه بر دي )200-  217،250،:1998،
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- در تحليل خود از نظام فكـري هرمسـي   .هاي شيعه به كل اين مذهب شده است از انديشه
كند و بيشتر بـر مكتـب    گنوسي، جابري تشيع را محور اصلي حاملان اين جريان معرفي مي

ناديده گرفتن ميـراث   وي با: فصل دوم)  2000.(جابري،الصفا استناد دارد اسماعيليه و اخوان
گرايي محدود  عقلاني تشيع در تفكر اسلامي، آن را به نوعي انفعال و تأثيرپذيري از گنوسي

ها و  هاي فكري شيعه، آشكارا متأثر از گرايش كرده است. اين رويكرد، ضمن تقليل ظرفيت
   .مواضع ايدئولوژيك جابري بوده است

اي مورد ارزيابي قرار گرفتـه كـه    گونه به در پژوهش جابري،نقش تشيع در علوم اسلامي
هـاي   وي شيعيان را متهم به گسـترش ديـدگاه   .داند آن را چيزي جز تضعيف عقلانيت نمي
جابري، عقل عربي را نتيجـه سـه سـاختار معرفتـي      غيرعقلاني در تاريخ اسلام كرده است.

كه تنهـا منبـع معرفتـي    و معتقد است ا .داند شامل نظام بياني، نظام عرفاني و نظام برهاني مي
طـور   تشيع، نظام عرفاني بوده كه تحت تأثير ائمه شيعه شكل گرفته است و اين نظـام را بـه  

) 214:  1998.(همو،كنـد  هاي اسلامي قلمداد مـي  گنوسي و ناسازگار با آموزه- كامل هرمسي
ع مبـارزه  وي پا را از اين نيز فراتر گذاشته و نزاع خلفاي اموي و عباسي با تشيع را در واق ـ

همچنـين،  ) 225.(همان:هاي غير اسلامي معرفي كـرده اسـت   جريان اصيل اسلامي با جريان
گذاري شـد و بـه ترجمـه     جابري بر اين باور است كه جنبش ترجمه، كه توسط مأمون پايه

-هـاي هرمسـي   آثار يوناني با تمركز بر فلسفه ارسطويي انجاميد، هدفي جز مقابله بـا آمـوزه  

بر اسـاس ديـدگاه وي، فراينـد تـدوين علـوم       .عرفان شيعي نداشته است گنوسي، مانوي و
هـاي مـانوي و    اسلامي كه تحت رهبري عباسيان صورت گرفت، واكنشي در برابر گـرايش 

اي  مـأمون، بـا انگيـزه    .گنوسي بود كه به گفته او در قالب تشيع بـروز يافتـه بودنـد   -هرمسي
هـا در   ظام بياني و برهاني ياري رسـاند و از آن سياسي، از عقل يوناني بهره گرفت تا به دو ن

از سوي ديگر، شـيعيان بـراي تـداوم     .هاي عرفاني و گنوسي شيعي حمايت كند برابر آموزه
معارف وحياني از طريق امامان خود، از تفكرات عرفاني و گنوسي استفاده كردند؛ در حالي 

بـر پايـه ايـن     .سـيان برگزيـد  كه مأمون سلطه عقلانيت يوناني را براي استحكام قـدرت عبا 
هاي اخوان الصفا را تلاش شيعيان براي مقابله با استفاده مـأمون از   انداز، جابري رساله چشم

  ) 224- 230، 225- 233، 231- 247.(همان:كند عقل يوناني تعبير مي
حيـان و نقـش او در گسـترش     بـن  هـايي همچـون جـابر    جابري با بررسي شخصـيت 

هاي گنوسي و  كيمياگري، ابوالخطاب و تأثير او در ترويج آموزههاي هرمسي از طريق  آموزه
تقويت جريان غلات، و همچنين هشام بن حكـم از متكلمـان شـيعه و نقشـش در عرفـان      
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وي بر اين باور اسـت   .تر كند نزديكع)كند خود را به مكتب امام صادق( ، تلاش مي2شيعي
ميان فلسـفه امامـت در تشـيع و فلسـفه     سويي  ويژه ائمه شيعه، در پي ايجاد هم كه تشيع، به
سرانجام، جابري در پروژه نقـد عقـل عربـي، بـا الهـام از      )341: 1389(جابري،.نبوت بودند

) 45: 1387؛حيـدري، 339/  2: 1408(الشـيبي، هاي كربن و كامـل مصـطفي شـيبي،     انديشه
ر يـك  را از لحـاظ سـاختاري د   ةغلاگنوسي، عرفان شيعي، اسماعيليه و -هاي هرمسي آموزه

  )134- 220: 1998(جابري،.كند سطح ارزيابي كرده و آنها را با وصفي غيرعقلاني تحليل مي
هنـري كوربـان و مـنهج دراسـه تـاريخ الفلسـفه        "زكي ميلاد در مقاله خـود بـا عنـوان   

هاي  دهد و در اين زمينه به خوانش نقدي جامع به قرائت كربن از تشيع ارائه مي "الاسلاميه
كنـد.   هاي پير لوري، سيد موسي صدر و ديگر متفكـران اشـاره مـي    دگاهمتنوعي همچون دي

هدف اصلي او در اين مقاله، نشان دادن اين نكته است كه با وجود تأثير اختلاف رويكردها 
ها، نياز است كه به تمام ابعاد معرفتي تشيع توجه شود  به دين، عقلانيت و عرفان در ارزيابي

از ديدگاه موسي صدر، خطاي كربن در  .ه خاص پرهيز شودو از كاهش دادن آن به يك جنب
هـاي   اين است كه او به جاي استفاده از منـابع اصـيل و بنيـادين شـيعه، تنهـا بـه برداشـت       

علاوه بر اين، نگـاه رازآلـود    .هاي مختلفي نظير صوفيه، فقها و فلاسفه اكتفا كرده است گروه
قاد قرار گرفته است. موسي صدر معتقد است كربن به مسئله ظاهر و باطن قرآن نيز مورد انت

: 1432. (ميلاد،توان آنها را در يك راستا ديد كه تشيع و تصوف دو مقوله مجزا هستند و نمي
  )87- 91/ 82ش

ويـژه در   يحيي محمد بر اين باور است كه جابري در بررسي مفهوم عقل در اسـلام، بـه  
او معتقد است كـه جـابري بـا نسـبت دادن      .كار نبرده است ارتباط با شيعه، دقت كافي را به

گرايي، دچار خطا شده است. چرا  شناختي شيعه اماميه به باطن هاي معرفتي و هستي گرايش
هاي باطني و عرفاني در نظام فكري خود بهره نگرفته اسـت،   كه شيعه اماميه نه تنها از روش

شناسـي   حـاظ روش بلكه بر اصول اجتهـادي مبتنـي بـر عقـل تكيـه دارد، اصـولي كـه از ل       
گرايي  هايي به معتزله دارد. اشتباه جابري اينجا است كه شيعه اماميه را در زمره باطن شباهت

از ديدگاه متفكراني ) 69- 74: 1997ت.(محمد،سطح با اسماعيليه قلمداد كرده اس محض، هم
هاي  ، پايههاي فلسفي است البلاغه كه سرشار از انديشه مثل نورالدين الدغير، آثاري نظير نهج

  )59: 1423(الدغير،.اند فكري شيعه را تشكيل داده
طرفي در تحليل  كند كه جابري، با وجود ادعاي بي وگو با جابري بيان مي بلقزيز در گفت

سنت عربي، به جاي تحليل يا واكاوي سنت، عرفان شيعي و صـوفيانه را بـه نـوعي مـورد     
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اور الادريسي، آنچه جابري را بـه چنـين   به ب)  137: 1402د.(آل مهدي،ده محاكمه قرار مي
هاي مستشـرقين و   نتايجي رسانده و او را در اين مسير قرار داده، توجه افراطي او به انديشه

توجهي به ادبيات معنوي وحي قرآني و بيانـات پيـامبر اسـت. او همچنـين كـاهش دادن       بي
عوامـل كليـدي در رويكـرد    گـر را از   اي صرفاً مبتني بر عقل اسـتدلال  انديشه ديني به جنبه

لادريسي معتقد است كه خـوانش جـابري از بيـرون    )ا16: 2010د.(الادريسي،دان جابري مي
ايرادي كه جـابري بـر ديگـران     .سنت باعث تحميل نگرش فكري خود بر سنت شده است

  )165(همان: .كند، خود نيز گرفتار آن گشته و نقدي ايدئولوژيك را ارائه كرده است وارد مي
جايگاهي كه براي شيعيان در پژوهش خود تعريف كرده  ديدگاه محمدالنمر،  جابريز ا

آيـا جـابري از    :آيـد  حال اين پرسش پيش مـي  .شود است، صرفاً به نظام عرفاني محدود مي
دهي به نظام بيـاني شـامل فقـه،     ، در شكل)ويژه امام صادق(ع ، به)ع(نقش برجسته امام باقر

اطلاع بوده اسـت؟ آيـا او ناآگـاه بـود كـه بسـياري از        فسير بياصول فقه، حديث، كلام و ت
داند، مانند مالك بن انـس و   علماي اهل سنت كه جابري آنان را از پيشگامان نظام بياني مي

اند؟ آيا جابري از سخنان تمجيدآميزي كه اين علما  ابوحنيفه، از شاگردان امام صادق(ع) بوده
ايـن   )79- 82: 2005(محمدالنمر، ، چشم پوشـيده اسـت؟  اند بيان كرده)ع(درباره امام صادق

دهد، تلاشي آشكار است  رويكرد، كه تمامي ابعاد ديگر را زير سايه يك بعد خاص قرار مي
  .براي سازگار كردن انديشه شيعي و صوفي در چارچوبي واحد و محدود

سـلامي  طور كامـل متـأثر از ديـدگاهي غيـر ا     از طرفي، رويكرد جابري به مقوله عقل به
هاي شناختي او بنا نهاده شـده   است. ميراث اسلامي بر پايه نگرشي الهي به انسان و ظرفيت

ها نيست، بلكه مأموريت  است. بر اساس اين نگرش، عقل صرفاً ابزار فهم روابط ميان پديده
  .اصلي آن پرورش فرد و جامعه در مسير شكوفايي و تعالي وجودي است

دارد كه مـا بـا جـابري در     سوري، در اين زمينه اظهار مي لوي صافي، متفكر و نويسنده
ضرورت بررسي انتقادي ميراث براي شناسايي عواملي كه موجب غلبه ابعاد بياني و عرفاني 

با اين حـال، بـر ايـن بـاوريم كـه       .نظر هستيم اند، هم بر عقل عربي به زيان بعد برهاني شده
 .يا حذف ابعاد بياني و عرفاني منجـر شـود   بازنگري و تقويت بعد برهاني نبايد به تضعيف

حذف اين دو بعد در واقع به معناي دعوت به پذيرش عقل غير اسلامي پوزيتيويستي غربي 
است؛ عقلي كه بر پايه نتايج تجربه تاريخي غربي شكل گرفته و ما را به تعريفي محـدود از  

تكيـه سكولاريسـم    .گيـرد  هاي اشراقي و اخلاقي را ناديده مـي  كند كه گرايش عقل مقيد مي
عربي بر عقل پوزيتيويسـتي غربـي بـراي نقـد ميـراث، مـا را بـه تأمـل دربـاره توانـايي و           
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دهد و ضـرورت بررسـي    هاي اين نوع عقل در ارزيابي ميراث اسلامي سوق مي محدوديت
گيـري آن را يـادآور    ماهيت عقل پوزيتيويستي و عوامل تاريخي و فلسـفي مـوثر در شـكل   

تر از الگوي مرجع مورد اسـتفاده سكولاريسـم عربـي     تواند دركي عميق ن امر مياي .شود مي
البته، نسبت دادن كامـل عقـل   )16/  48: ش 1393(دريابيگي، .براي تفسير ميراث ايجاد كند

رسد، و ما نيـز نقـد خـود را بـا چنـين       پوزيتيويستي به جابري تا حدي ناعادلانه به نظر مي
  .دانيم شدت و صراحتي متوجه او نمي

كند كـه مشـكل    علي حرب، منتقد و متفكر برجسته جهان عرب، در اين زمينه اظهار مي
جابري در روش او نهفته است. به عقيده حرب، جابري بايد تنها بـر اسـاس اصـول تفكـر،     

انـد، پـيش بـرود و بـه تحليـل ابزارهـا و        معيارها و قواعدي كه عقـل عربـي را شـكل داده   
ن عقل به كار گرفته است، بدون اينكه بـه موضـوعات ديگـر وارد    هايي بپردازد كه اي روش
: 1994.(حرب،از ديدگاه او، توانايي انديشه امروز نبايد به حذف ديگـران منجـر شـود    .شود
دهـد كـه اگـر متـون      حرب با بياني شيوا تأثير چنين نگرشي را نشان داده و توضيح مي )94

اما اگر بـا   .كن است غيرعقلاني به نظر برسندميراثي ما با منطق ارسطويي سنجيده شوند، مم
اي از عقلانيـت   هگل يا هايدگر بررسي شوند، ابعاد تـازه   تر، مانند رويكرد ديدگاهي گسترده

  )16/ 48: ش 1393(دريابيگي،.گردد آشكار مي
بـا   "البنيويه و تجلياتها في الفكـر العربـي المعاصـر   "ابراهيم محمود در كتاب خود به نام 

همدلانه به نقد انديشه جابري پرداخته و معتقد است كه جابري به نقـد عقـل از   رويكردي 
طريق خود عقل پرداخته است. اين نوع نقد، از يك سـو اساسـي و از سـوي ديگـر بسـيار      

هـاي   رغـم تـلاش   جـابري علـي  )78: 2005(جمعي از نويسـندگان، شـود.  دشوار تلقـي مـي  
دهد، تحت تأثير  ي برخاسته از سنت انجام ميعنوان منتقد اي كه براي معرفي خود به گسترده

هـا   گراي غربي قرار گرفته است. رويكرد او در پذيرش يا رد گـزاره  توسعه و عقلانيت عمل
نكته جالب توجه اين است كـه جـابري    .بيشتر مبتني بر اين عقلانيت است تا معارف ديني

  .داند قل اسلامي نيست، مبرا ميخود را از چنين انتقاداتي با اين استدلال كه نقد او متوجه ع
كند، اما معتقد است كه چالش  برانگيز ارزيابي مي هشام غصيب انديشه جابري را تحسين

او همچنين پروژه جابري را مشابه ديگر  .گردد اصلي اين انديشه به نگرش و روش آن بازمي
حسام  )78: 2005.(جمعي از نويسندگان،اند داند كه به موضوع سنت پرداخته هايي مي ديدگاه

آلوسي بر اين باور است كه ديـدگاه جـابري، بـر پايـه مفهـوم گسسـت (القطيعـه)، امتـداد         
كـرد و ديـن را    رشد است كه همواره از آميختگي و التقاط معارف پرهيز مي هاي ابن انديشه
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ري نيـز بـر همـين تفكيـك     اساس تفكر جـاب  .داد بدون تفسير فلسفي مورد بررسي قرار مي
  )77.(همان:تاستوار اس

به نظر مي رسد اگر پروژه جابري سمت و سويي را پيش مي گرفت كه عناصر انحرافـي  
را در هر اپيستيمه معرفتي بيان مي كرد موفق تر بود . به جاي اينكه يـك ديسـپلين علمـي را    
منحرف بخواند، عناصري كه به ابتذال عقل در آن اپيستيمه منجر مي شود را بيان مي كرد تـا  

  داشت.  د منتقدان را به موضع گيري احساسي و انحراف از اصل مساله جابري وا نمياين ح
  

  نقد داده هاي تاريخي. 5
جـويي   عنوان ابزاري براي انتقـام  حزم، تشيع را به صدا با ابن اي ديگر، هم جابري نيز از زاويه

ن ديـدگاه تـا   اي )300(همان:كند.  ايرانيان در برابر سلطه فرهنگي و سياسي عربي معرفي مي
عنـوان   سينا، به هاي ابن ويژه در قالب انديشه رود كه فلسفه شرقي و ايراني، به جايي پيش مي

شود؛ تلاشي كه اين بار در عرصـه   خورده تلقي مي تلاشي فرهنگي از سوي ايرانيان شكست
 .تفلسفه درصدد مقابله با فرهنگ عقلاني و ديني عربي و ايجاد چالشي تازه در برابر آن اس

جابري در پژوهش خود بر اين بـاور اسـت كـه ميـان انديشـه عرفـاني        )189: 1387(همو،
ايرانيان كه در قالب تشيع شكل گرفته، و عقل بياني اعراب نوعي تقابل وجود دارد. بـا ايـن   

هاي تاريخي تطابق ندارد، زيرا اكثر ايرانيان در قرون اوليه اسلامي به  حال، اين نظريه با داده
مذاهب اهل سنت گرايش داشتند و اين روند تا پايان دوره ميانه اسلامي ادامه داشته يكي از 
بسياري از عالمان ديني در ايـران، از  )284/  1: 1364؛برتولد، 97- 99: 1362(مستوفي،.است

و حتـي ابوحنيفـه،   )هـ 302نسايي ه)،(279ترمذي (،  )ه 302هـ)، مسلم ( 256جمله بخاري (
تبار بوده و در عين حال از اهـل تسـنن محسـوب     هـ)، ايراني 150ي (گذار مذهب حنف بنيان
اي مانند غزالي، فخر رازي، زمخشري و مولوي نيـز   همچنين انديشمندان برجسته .شدند مي

تـر   همگي از اهل تسنن بودند. بر اين اساس، اگر هدف ايرانيان انتقام از اعراب بود، منطقـي 
مذهب تسنن دنبال شود تـا تشـيع. از سـوي ديگـر،      رسيد كه اين هدف از طريق به نظر مي

هايي بودند كه در مناطقي ماننـد   دهندگان تشيع در ايران عمدتاً عرب گذاران و گسترش بنيان
اين در حالي بود كه اكثر مبلغين و مروجان مذهب اهـل   .قم، ري و طبرستان فعاليت داشتند
  .سنت در ايران خود ايراني بودند

كند، مسأله ارتبـاط تفكـر شـيعه بـا      كه جابري به مكتب تشيع وارد مياز جمله اتهاماتي 
ها و انتقادهاي صـريح امامـان شـيعه     گيري او از توجه به موضع .است ةغلاُهاي اهل  انديشه
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نهـج   127، نخستين امام شيعيان، در خطبـه  (ع)امام علي .ورزد نسبت به اين گروه غفلت مي
هاي اصيل اسلامي اشاره كرده و آنان را دشمن خود معرفي  از آموزه ةغلاُالبلاغه به انحراف 

نيز بيزاري خود را از غاليان عراق و كوفه ابراز  )ع(وامام باقر (ع)همچنين، امام سجاد .كند مي
  )20- 31: 1348.(طوسي،اند داشته

كند، ابوالخطاب است؛ شخصـيتي كـه امـام     از جمله افرادي كه جابري به آنها استناد مي
 .را مورد لعن قرار داده و پيروانش را كافر، فاسق و مشرك معرفي كرده اسـت  اوع)صادق(

هـاي   هاي غلوآميز صرفاً به شيعه محدود نبوده و گـزارش  در عين حال، گرايش)296(همان:
/  2: 1361(مقدسي، .دكنن ها نيز تأييد مي ها را در ميان ديگر گروه تاريخي وجود اين گرايش

قه راونديه درباره منصور، خليفه عباسي، دچار غلو شده و او را تـا  به عنوان نمونه، فر) 579
هـايي ماننـد    همچنين مظاهر غلو در جنـبش ) 227: 1998(جابري،اند. مرتبه خدايي بالا برده

هاي مذهبي اهل سنت نظير احمد ابن حنبل نيز  المقنع و ابو مسلم و حتي در ميان شخصيت
انديشمندان شيعه همچـون شـيخ   )33- 35: 1385.(صالحي نجف آبادي، .قابل مشاهده است

صادر  ةغلا، حكم خروج از دين را درباره )ع(ائمه هاي ازآموزه صدوق و شيخ مفيد، با الهام
بر اساس شواهد تاريخي، حتي مواردي از اخراج غـلات از  ) 270(طباطبايي،بي تا: اند. كرده

) 334/  1: 1386طباطبـايي،  ( مدرس.مراكز اصلي تشيع، مانند شهر قم، به ثبت رسيده است
يكي از اشتباهات تاريخي كه جابري به آن دچار شده، موضوع شخصيت جـابر بـن حيـان    

هاي گسترده پاول كراوس، جابر بن حيان وجود تاريخي نداشـته و   بر اساس پژوهش .است
بلكه  .شخصيتي نيست كه در قرن دوم هجري زيسته و از شاگردان امام صادق(ع) بوده باشد

ر منتسب به او، محصول گروهي از غلات شيعي اسماعيلي در نيمه دوم قرن سوم و نيمه آثا
حتي در منابع اصلي علم رجال شيعه نيز نام جابر بن حيان در  .اول قرن چهارم هجري است
  )40- 41: 1386؛ استادي، 26- 27: 1388.(لوري،شود ديده نمي)ميان شاگردان امام صادق(ع
عنوان نقطه آغاز و محور ورود جابري به گفتمان شيعه عمل  به ،هبدين ترتيب جريان غلا

جابري با رويكردي هدفمند و ماهيت ايدئولوژيك ضد تشيع، بـه دليـل آنكـه امـام      .كند مي
شناسـد، سـعي    گذاران اصلي مكتب تشيع مي عنوان پايه را به)ع(ويژه امام صادق و به )ع(باقر

به مسئله غـلات، ايـن مكتـب را حركتـي غيرمنطقـي       (ع)دارد با مرتبط دانستن امام صادق
  .دهد  جلوه

شده توسط جابري درباره شيعه، عمدتاً يا از منـابع دسـت دوم اسـتخراج     اطلاعات ارائه
شده يا بر پايه آثار ملل و نحـل نويسـندگاني همچـون ذهبـي و شهرسـتاني اسـت كـه بـا         
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ابري ميـراث چنـدين قـرن    پردازند. ج ـ رويكردي جدلي و گاه خصمانه به ديگر مذاهب مي
تاكنون تداوم داشته و از (ع)عقلانيت استدلالي و منطقي شيعه اماميه را كه از زمان ائمه اطهار

هـاي عقلانـي در جهـان اسـلام برتـري       نظر روش و محتـوا بـر بسـياري از ديگـر جريـان     
كـرده  توجهي دارد، ناديده گرفته و مكتب تشيع را به كمبود يا فقـدان عقلانيـت مـتهم     قابل
هاي جابري را با جزئيات به  ها و برداشت حسين ادريسي در كتاب خود اين قبيل داده .است

  )231- 260: 2010(الادريسي،نقد كشيده است.
هاي از پـيش   هاي پنهان تاريخي، در صورتي كه به شكلي منطقي و در قالب بيان جريان

ي و نادرست از آن وقـايع  هاي سطح ساز برداشت تواند زمينه شده صورت نگيرد، مي تعريف
كند تا مفاهيم شيعه را تحليل كند، ضروري است تفسـيري   زماني كه جابري تلاش مي .شود

ابـزار نقـد    .هايي گزينشي از آن دهنده تمام ميراث اماميه باشد، نه بخش ارائه دهد كه بازتاب
هاي ذهني يك  هاي مستند و عيني عمل كند، نه صرفاً بر پايه برداشت بايد بر اساس واقعيت

  .مفسر، حتي اگر آن مفسر هانري كربن يا فرد ديگري باشد
  
  . نقد ساختاري 6

بـر اهميـت زبـان     تاكيـد كند با  تلاش مي» نقد عقل عربي«جابري در مجموعه چهارجلدي 
و تأثير كرده عميق تفكر عربي را آشكار  ساختارهايساز،  عربي در كنار ساير عناصر فرهنگ

  )39- 41: 1998قرار دهد. (جابري، بررسيمورد گ عربي آن را بر فرهن
الاصل و يكي از مترجمان برجسته آثار غربـي بـه زبـان     جورج طرابيشي، متفكر سوري

او بنـا بـه گفتـه خـودش،      .شود عربي، به عنوان يكي از منتقدان برجسته جابري شناخته مي
طرابيشي در يكي  .است هشت سال از زندگي خود را صرف تحقيق درباره آثار جابري كرده

هاي جابري است، مـورد   ساختارهاي عقل عربي را كه محور انديشه عقلالنظريه از آثارش، 
، بـه نقـد   اشـكاليات العقـل العربـي   همچنين، در كتاب ديگري با عنوان  .نقد قرار داده است

وي در اثـري   .بندي اپيستمولوژيك جابري به مشرق و مغرب عربـي پرداختـه اسـت    تقسيم
تلاش كرده است تا يكپارچگي و وحدت عقـل در سراسـر   العقل العربي  وحدةگر با نام دي

، يكي از انتقادات اصلي به جابري، ناديده گرفتن اواز ديدگاه برساند. جهان اسلام را به اثبات
هايي همچون ايران، هند  هاي معرفتي تمدن شواهد تاريخي گسترده و انكار عقلانيت و نظام

ها و علوم ريشه در  كند كه براساس اسناد متعدد، بسياري از دانش تأكيد مي او .و مصر است
با اين حال، جـابري در پـژوهش خـود بـا      .هاي يونان، اروپا، ايران، مصر و هند دارند تمدن
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طرابيشي بـا ارجـاع بـه آثـار      .عنوان نقد عقل عربي، اين شواهد را كاملاً ناديده گرفته است
هـاي ديگـر، از    ها و تمدن دستاوردهاي علمي و عقلاني فرهنگ مورخان علم، به وضوح بر

  )25- 45: 1996(طرابيشي،.كند جمله ايران، تأكيد مي
را  "عقـل اسـلامي  "اركون با رويكرد جابري به سنت مخـالف اسـت و نقـد اصـطلاح     

انتخاب كرده است. او بر اين باور است كه سنت اسلامي در تمامي جهان اسلام، در مسـير  
معتقد اسـت  ) او 65- 66: 1998(اركون،اي داشته است.  خود جايگاه و اهميت ويژهتاريخي 

هـاي جـدي خـودداري     ، از ورود به چالش"نقد عقل عربي"كه جابري با استفاده از عنوان 
كاري، كه از چشم اهل دانش پنهان نيست، از بسـياري مسـائل    كرده و با نوعي تقيه و پنهان

ون، نياز امروز ما نقد عقل ديني اسـت، كـه عقـل عربـي نيـز      از ديدگاه ارك .گذر كرده است
وي بر خلاف جابري، كل فلسفه اسلامي را يك مجموعـه  3 .شود بخشي از آن محسوب مي

منسجم و يكپارچه تلقي مي كند و معتقد است كه از ابن سينا تا ابـن رشـد،اين فلسـفه بـه     
ت.بدين ترتيب تمامي تمدن عنوان يك نظام فكري پيوسته و بدون گسست تداوم داشته اس

هاي بزرگ در ارتباط وتعامل با يكديگر قرار دارند و عقل ناب عربي كه جابري به دنبال آن 
است، بايد همچون زبان اصيل عربي در دل باديه ها جسـتجو كرد.انديشـه و تفكـر عـرب     

رد زماني به شكلي جهاني ظاهر شد كه دانش ها و افكار ديگر تمدن ها را در خود جذب ك
و آن ها را در قالب فرهنگ و تمدن اسلامي به نمايش گذاشت.از اين رو،پژوهشگران حوزه 
تمدن به جاي پذيرش ايده تمدن عربي كه جابري مطرح مي كند،به وجود  تمـدن اسـلامي   

اسـلامي مـي دانـد كـه در      - باور دارند.به عبارت ديگر، جابري خود را منتقد فرهنگ عربي
فته و از آن عبور كـرده اسـت.او مفـاهيم اصـلي ايـن فرهنـگ را       بستر زبان عربي شكل گر

 )77:1402متفاوت از مفاهيمي كه اركون به آن ها توجه دارد،مي بيند.( آل مهدي،
به نظر مي رسد جابري در نقد عقل عربي دچار نوعي قوم گرايي شـده و تأكيـد او بـر    

يـن نگـرش در قضـاوت    برتري مغرب عربي نسبت به مشرق عربي،همراه با دخالت دادن ا
هايش، از جمله نقاط ضعف آثار او به شمار مي آيد. جـابري در پـروژه خـود، نقـد عقـل      
عربي، تاثير جريان هاي هرمسي و گنوسي را بر مشرق عربي برجسته مي سازد. او هنگـامي  

» حي بـن يقظـان  «كه به شخصيت هايي از مغرب عربي مانند ابن طفيل،فيلسوفي كه داستان 
د، يا به ابن عربي،عارف بـزرگ مغـرب عربي،مـي پـردازد،اين دو را از نقـدهاي      را خلق كر

خود مستثني مي كند،حتي با وجود اينكه انديشه هاي آن ها بيشتر به مشرق عربـي نزديـك   
است و به ويژه در مورد ابن عربي كاملا در چارچوب عرفان محـض و مـرتبط بـا جريـان     
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ن حال،صرفا به دليل اينكه اين افراد اهـل مغـرب   هاي هرمسي و گنوسي قرار مي گيرد.با اي
عربي هستند،از انتقادات جابري در امان مي مانند. نكته جالب ديگر اين اسـت كـه جـابري    
ابن حزم اندلسي را در چارچوب عقلانيت اسلامي مـي گنجانـد،درحالي كـه ابـن حـزم از      

ــه شــمار مــي رود.   ــان محــض و از مخالفــان سرســخت عقــل گرايــي ب ــين ظاهرگراي چن
رويكردهايي از سوي جابري موجب شدند كـه منتقـداني ماننـد الـدغير و... او را بـه قـوم       
گرايي متهم كنند و ادعا كنند كه وي از نگاه جامع و شمول گرا كه لازمه هر پژوهش علمي 

  )60- 61: 1423است،فاصله گرفته است.(الدغير،
ع و راوندي وجود دارنـد كـه   در مقابل،در مشرق عربي،انديشمنداني مانند رازي،ابن مقف

نوعي خرد و تفكر متفاوت ارائه مي كنند.اين نمونه هاي برجسته عملا تقسيم بندي جابري 
ميان مشرق و مغرب عربي را با چالش جدي مواجه مي كنند.جابري همچنين ابن سينا را،با 

اثير تمام عظمت دستاوردهاي فلسفي اش،از چارچوب تاريخ عقلي عربي خارج مي بيند و ت
او و ديگر دانشمندان مشرق عربي بر غربيان و اروپاييان را ناديده مـي گيـرد.در عـوض،ابن    

  رشد،ابن طفيل و ابن باجه را عامل پيشرفت فكري غرب معرفي مي كند.
جابري در نقد منتقدان خود مي گويد كه فلسفه در مشرق تحت تاثير محدوديت ديـوار  

رزهاي علم كلام بر آن سايه انداخته بود.اما در مغرب، ميان دين و فلسفه قرار داشت، يعني م
نه خبري از علم كلام بود و نه فرقه ها حضـور داشـتند. در مشـرق، متافيزيـك بـه عنـوان       
پاسخي به چالش هاي ميان دين و فلسفه به كار گرفتـه شـد. در عـوض،در مغـرب علـوم      

آنجا با تمركز بر انديشـه  رياضي،طبيعيات،فلك و پزشكي محور توجه قرارگرفتند.فلسفه در 
هاي ارسطو و بدون تاثيرپذيري از نوافلاطون گرايي يا جريان هاي شرقي،گنوسي،هرمسي و 

  )86- 87، ص1402غيره،به شكلي ارسطويي خالص درآمد.( آل مهدي، 
يكي از نقدهاي جابري به ابن سينا و ديگر فيلسوفان ايراني اين است كه آنان بـا تلفيـق   

هـان اسـلام، بـه فلسـفه ارسـطو پايبنـد نمانـده و بـه فلسـفه جنبـه اي           دين و فلسفه در ج
)با اين حـال او از  97- 101، 145- 148، 149- 155: 1993ايدئولوژيك بخشيده اند.(جابري،

اين نكته غافل شده است كه در فرهنگ و تمدن اسلامي،جايي كه شريعت اساس عمل بـه  
نوان پايه تمدن نقش ايفا كند كه جايگاه شمار مي رود، فلسفه تنها در صورتي مي تواند به ع

خود را نسبت به دين مشخص كند.در اين راستا،  فيلسوفاني همچون فارابي به تمايز ميـان  
محتواي معرفتي و جنبه ايدئولوژيك فلسفه اسلامي توجه كرده اند.اين فيلسوفان فلسفه را از 

ه را تسليم دين نكردند،بلكه به جهت تقدم زماني بر ديانت اولويت مي دادند و نه تنها فلسف
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) از سـوي ديگـر،   32، 37، 47: 2536ديانت نيز جنبه اي فلسفي بخشيدند.(داوري اردكاني،
ابن سينا و ابن رشد هر دو به تفسيري فلسفي از دين پرداختند،با اين تفاوت كـه ابـن سـينا    

بـا عنـاوين   كتاب مستقلي در حوزه كلام ننوشته است،درحالي كه ابن رشـد دو اثرمسـتقل   
) اركـون، بـر   218/  2: 1377را تأليف كرده است.(ديناني، "فصل المقال"و  "مناهج الاوله"

خلاف جابري، فارابي و ابن سينا را به عنوان دو فيلسوفي معرفي مي كند كه در شرق جهان 
اسلام و در درون تمدن اسلامي شكل گرفته اند. او ايـن دوره را بـه عنـوان دوران رشـد و     

  اسلامي ارزيابي مي كند.- يي عقلانيت در تمدن عربيشكوفا
طه عبد الرحمن در نقد جابري بر اين باور است كه او ادعاي كل نگري در مواجهـه بـا   
ميراث دارد،اما در عمل به اين رويكرد پايبند نيسـت و بيشـتر از زاويـه اي جزءگرايانـه بـه      

ي تاكيد دارد، جامعيت را لازمـه  موضوع مي نگرد. از سو،جابري بر تعامل با دانش هاي عرب
فرهنگ اسلامي مي داند و معتقد است كه هرگونه نقد آن مستلزم دركي همه جانبه از تمـام  
ابعاد آن است.اما از سوي ديگر، در عمل،سنت را به سه نظام معرفتي تقليل داده، و بـين آن  
ــي          ــاهده م ــا مش ــان آن ه ــاتي مي ــي تعارض ــود و حت ــي ش ــل م ــدي قائ ــه بن ــا رتب ه

   )33: 1994د.(عبدالرحمن،كن
به نظر مي رسد كه ساختاريابي سنت و نقد بنيادين آن ،هرچنـد بـراي شـناخت عناصـر     
سازنده موثر است، اما روش انجام آن بايد به گونه اي باشد كه بيش از هر چيز، به تضـعيف  
 خود ساختار منجر نشود.فروپاشي يك تفكر از آنجا آغاز مي شود كه به جاي جلب همدلي،
سوگيري و تعصب را تقويت كند.تمركز صرف بر نگرش ساختاري، بـدون در نظـر گـرفتن    
ظرفيت هاي ويژه مشرق عربي براي خروج از چالش هاي فرهنگي دنياي جديد، و همچنين 

  تاثيرپذيري افراطي از مستشرقين، از مشكلات اساسي پروژه جابري به شمار مي رود.
 
  ندان عربتحليل و ارزيابي نقد هاي انديشم .7

شده توسط منتقدان و انديشـمندان جهـان عـرب نسـبت بـه       پس از بررسي انتقادات مطرح
هـايي   هاي جابري، نظرات آنان در آثار مكتوب و در جلسـات حضـوري بـا چهـره     انديشه

لـه بلقزيـز، محمـد     همچون حسن حنفي، السيد ياسين، سالم يفوت، سعيد بنسـعيد، عبـدالا  
ي، محمود عبداالله فضيل، محمود امين العـالم، فهمـي جـدعان،    نورالدين آفايه، محمد وقيد

اين مباحـث در مجلاتـي نظيـر روز    4  .كمال عبداللطيف و محي الدين صبحي مشهود است
هايي با حضور جابري مورد بحـث   هفتم، الوحده، العربي و مستقبل العربي و نيز در همايش
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شـده در ايـن آثـار و گفتگوهـا      مطرح اكنون به طور مختصر به نكات كليدي .اند قرار گرفته
از  ديـدگاه منتقـدانش    هـايش، از  پـروژه جـابري بـا وجـود نـوآوري      .اشاره خواهيم داشت

بـه  عـرب   منتقـدان در اينجا برخي از محورهاي اصلي  :برد مي رنج  اساسي هاي محدوديت
 :جابري را بررسي ميكنيم

تعلـق بـه اهـل حـديث و     بياني (م  :جابري با تقسيم عقل عربي به سه گفتمان اصلي ـ
، و برهاني (فلسفه ارسـطويي)،  )هاي اشراقي مرتبط با تصوف و فلسفه( فقه)، عرفاني

بنـدي   بـه عقيـده منتقـدان، ايـن تقسـيم      .گرايانه اتخـاذ كـرده اسـت    رويكردي تقليل
گيرد و تعـاملات ميـان ايـن     ها و تنوع تاريخي انديشه اسلامي را ناديده مي پيچيدگي
اسلامي، -دهد. او با تمركز عمده بر ميراث فكري عربي رنگ جلوه مي ها را كم جريان

هاي فكري در جهان اسلام غافـل   به خصوص در مغرب عربي، از تأثير ديگر جريان
عدم  .دهد توجهي، تصويري ناقص از تاريخ انديشه اسلامي ارائه مي ماند و اين كم مي

پيامدهاي عملي خطرناكي بـه  هاي واسط ميان اين سه گفتمان اصلي،  توجه به جريان
تأكيد او بر هويت عربي به جاي  .تواند موجب تفرقه فرهنگي شود همراه دارد كه مي

فرهنگي، اين فرآيند را تضعيف نموده و به نوعي بنيـادگرايي   وگوي بين تقويت گفت
اش در نقد عقل عربي، خود او نيز  شود. برخلاف هدف انتقادي شده منجر مي عقلاني
اش بيشـتر از اينكـه    اي كـه پـروژه   گرايانه شده است؛ به گونـه  قلانيت تقليلگرفتار ع

اي ايدئولوژيك پيدا كرده است و در نهايت به همان عقلانيتي دچار  علمي باشد، جنبه
  .شده كه قصد نقد آن را داشته است

دهد و بـا   جابري عقلانيت اسلامي را به سطح تقليدي از عقلانيت يوناني كاهش مي ـ
هاي فلسفه اسلامي، بر تأثيرپذيري فيلسوفان اسلامي از ميراث  شي از نوآوريپو چشم

ترين مكاتـب فلسـفي اسـلامي ماننـد حكمـت       كند. او برخي از مهم يوناني تأكيد مي
عنـوان   متعاليه ملاصدرا را كه تركيبي از عرفان و برهان است، ناديده گرفته و آن را به

همچنين، فلسفه اشراق سهروردي  .بيند ي مياز فلسفه اصيل ارسطوي» انحراف«نوعي 
كند، در حالي كه سهروردي نظام فلسفي مستقل  تحليل مي» عرفان»را صرفاً در قالب 

فرد اين نوع عقلانيت فلسفي، كه  هاي منحصربه او ويژگي .اي ارائه كرده است و ويژه
 .دهد توجهي قرار مي تركيبي از برهان عقلي و كشف عرفاني است، مورد بي

 است نكرده تحليل به درستي را  رابطه بين گفتمانهاي فكري و ساختارهاي قدرت  وا ـ
و تأثير تحولات  :گيري انديشه غافل است ز تحليل نقش اقتصاد سياسي در شكلو اا



  161  و ديگران) سيدمحمدرحيم رباني زاده( ... )ي(نقد عقل عرب يگفتمان جابر ينقد و بررس

 

 و منتقـدان در  گيـرد   سياسي (مانند فروپاشي خلافت عباسي) بر فلسفه را ناديده مـي 
، بلكـه  »فيلسـوف برهـاني  «كه او نه صرفاً يك د دهن مي نشان  ابن رشد  از شانتحليل 

 بوده  فقه مالكي، فلسفه يوناني، و شرايط سياسي اندلس  اي بين محصول تعامل پيچيده
ير حمايت يا ستم حاكمـان بـوده اسـت، امـا     تأث تحت همواره اسلامي ٔ◌ فلسفه.است

يـاني  الجابري توضيح نميدهد كه چـرا گفتمـان ب  ..گيرد الجابري اين بعد را ناديده مي
از و(فقهي) به گفتمان مسلط تبديل شد و آيا اين فرآيند صرفاً معرفتي بود يا سياسي؟

اند،  هاي خودكامه كمك كرده هاي فقهي به توجيه نظام بررسي اين كه چگونه گفتمان
ها (مانند امويان و عباسيان) در ترويج يـا   و از تحليل نقش حكومت.طفره رفته است

مثـل    ماند و از تحليـل نهادهـاي توليـد معرفـت     ل ميسركوب جريانهاي فكري غاف
رابطه بين اشكال معرفت و ساختارهاي قدرت ..غافل است ها، دربارها مدارس، خانقاه

 تمركز كرده و از تأثير قدرت بيش از حد بر عقلاو  .را تحليل نكرده است استبدادي
ماننـد  گرچه الجابري بـر عوامـل درونـي تمـدن اسـلامي (     .اپوشي كرده است چشم

از تحليل نقش عوامل خارجي (مانند اسـتعمار) و   امانظامهاي معرفتي) تأكيد ميكند، 
رابطه بين و ساختارهاي سياسي سركوبگر در انحطاط جهان اسلام غافل مانده است 

و با سوالاتي از اين قبيل روبرو  است نكرده تحليل را  انحطاط فكري و استعمار غربي
ي  گويد؟آيا سلطه نميسخني  عمار فرانسه بر مغرب عربياز تأثيرات است است كه چرا

گفتمان بياني در دوره معاصر، واكنشي به تهاجم فرهنگي غرب نبوده اسـت؟ پـروژه   
فقـدان  بخشد و  مي تداوم را  انفعال سياسياست و  كارانه بيش از حد محافظه  الجابري

تعمار و رابطـه اس ـ   از تحليـل  شـود.  مـي  محسـوب  آن ضـعف  بزرگترين  بعد انقلابي
 چـارچوب  در را  مبـارزات ضداسـتعماري  مانـده و  غافل اسلام جهان  انحطاط فكري

 است . نكرده توجه  بخش اسلام بعد رهايي  بهنگنجانده و خود فكري پروژه

 هـايي  بخـش  به تنها و  كند گزينشي عمل مي  جابري در خوانش متون فلسفي و ديني ـ
بعـدي از   يري ايدئولوژيك و يـك تصو  او .دارند همخواني اش نظريه با كه دارد توجه

 »بيـان « و »عرفـان « مقابـل   نماد عقلانيت ناب  عنوان به را او تا دهد مي ارائه  ابن رشد
ماند، در حالي كه او  هاي فقهي و كلامي انديشه ابن رشد غافل مي از جنبه و دهد قرار

 لتقلي ـ عقلاني ٔ◌ ابن رشد را به يك اسطوره و.بود  قاضي مالكي  پيش از هر چيز يك
الجابري بشناسـد.  را او تاريخي واقعيت اينكه نه ببرد، پيش را خود ٔ◌ پروژه تا دهد مي
د ن ـكن استدلال ميمنتقدان او   خواهد به ابن رشد بازگردد، اما آيا اين ممكن است؟ مي



  1404، بهار 1، شمارة 25 سال ،يعلوم انسان يها متون و برنامه يانتقاد ةنام پژوهش  162

 

 احيـاي  بـا  تـوان  نمي و  كلي با قرن دوازدهم ميلادي متفاوت است به  كه جهان امروز
او  :فلسـفي  تـا  است سياسي بيشتر الجابري ٔ◌ پروژه.اختس را مدرنيته گري ارسطويي

 را او فكـري  نظـام  واقعـاً  اينكه نه بسازد،  نماد عقلانيت عربي  خواهد از ابن رشد مي
 .بازسازي كند

به اعتقاد برخي منتقدان، هرچند جابري به نقد عقل عربي پرداخته است، اما در ارائـه   ـ
كري در جهان اسلام موفق عمل نكرده حلي عملي و روشن براي عبور از بحران ف راه

تواننـد   ها يا نيروهاي اجتمـاعي مـي   است. او از پرداختن به اين موضوع كه چه گروه
حامل تغيير در جهان عرب باشند، اجتناب كرده و بيشتر به بازخواني متـون قـديمي   

حـي  نقدهاي او غالباً جنبه تخريبي دارند و كمتر نشاني از ارائه طر .بسنده كرده است
الجـابري نتوانسـته    .شـود  ها ديده مـي  جايگزين براي بازسازي انديشه اسلامي در آن

اندازي مشخص براي گذار از اين بحران فكري ارائه دهد و از پاسـخ بـه    است چشم
اي بايد جـايگزين   پرسش مهمي چون اين كه پس از نقد عقل عربي چه نظام فكري

كـه گفتمـان برهـاني يـا فلسـفي راه       شود، دوري كرده است. حتي اگر پذيرفته شود
رشد، از ديد برخي منتقـدان، بيشـتر     هاي ابن نجاتي ممكن باشد، بازگشت به انديشه
هـاي جهـان معاصـر     هاي پيچيـده و چـالش   يك تصور رمانتيك است كه با واقعيت

 .سازگاري ندارد

 هـاي  نگفتمـا  تحليل  و  معرفت شناسي جامعه  منظر،از تقليل مدرنيته به مسئله معرفتي ـ
متـون    با تمركـز انحصـاري بـر    و شناسي معرفت غفلت از جامعهاو با   عربي مدرنيته

ماننـد   مـدرن  نهادهاي تحليل  و توليد معرفت هاي اجتماعي زمينه  كلاسيك، از تحليل
افـق   ي نقد عقل عربي او پروژه. همچنين غافل مانده است دولت، بازار، جامعه مدني

  .دهد ا مدرنيته ارائه نميوگوي انتقادي ب روشني براي گفت
دهد كه اگرچه پروژه جابري در شناخت ساختارهاي فكـري تمـدن    اين نقدها نشان مي

  هاي معاصر جهان عرب ناكافي است.  اسلامي ارزشمند است، اما براي توضيح بحران
 
  بندي جمع .8

او  .نـده اسـت  با وجود تمام اين انتقادات، كار جابري همواره پيشگامانه و تأثيرگذار بـاقي ما 
اي را در زمينه نقد عقلانيت عربي مطـرح كـرد و بسـتر لازم را بـراي مباحـث       گفتمان تازه

انـد   تر درباره آينده تفكر در جهان اسلام فراهم آورد. انتقادهايي كـه بـه او وارد شـده    عميق
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كاهند، بلكه گوياي اهميت و پيچيدگي موضوعي هستند كه وي  تنها از ارزش كارش نمي نه
هـاي بنيـاديني دربـاره دلايـل انحطـاط       جابري با نقدهاي خود، پرسش .ان پرداخته استبد

هاي آينده  هاي او كامل و جامع نبودند. نسل فكري در جهان عرب مطرح كرد، هرچند پاسخ
برداري از دستاوردهاي او،  مسئول خواهند بود تا با ديدگاهي منصفانه و انتقادي، ضمن بهره

وگوهـاي بيشـتري در    گـذار گفـت   او همچنين پايـه  .رهايش بپردازندبه رفع نقاط ضعف كا
به ديدگاه نويسندگان اين مقالـه، پـروژه نقـد عقـل عربـي       .خصوص آينده تفكر عربي شد

  .جابري از چند منظر قابل بررسي و نقد است
نويسندگان اين مقاله، مشابه جابري، بر اهميت نقد عقلانـي ميـراث اسـلامي تأكيـد      ـ

گرايي و انجام نقد  كي از نقاط برجسته كار جابري، جسارت او در نقد جزمي .اند كرده
همراه تلاش براي احياي عقلانيت نقادانه است. او از پيشگامان  ساختاري از سنت، به

رود و توانايي پرداختن به مسائل بنيـادين   شمار مي گفتمان انتقادي در جهان عرب به
يكردهاي بسته و غيرپويا نسبت به دين و سنت چنين، مانند جابري با رو هم .را دارد

  .مخالف هستند
بياني، عرفاني و برهاني) را بيش از اندازه كلي و ناكامـل  (گانه جابري  بندي سه تقسيم ـ

دهنده تعاملات پيچيده بـين   تواند بازتاب دانيم و باور داريم كه اين چارچوب نمي مي
بندي قادر به  چنين، اين تقسيم هم .عقل، نقل و تجربه در تاريخ انديشه اسلامي باشد
در  .ويژه در مواجهه با مدرنيته، نيست تحليل روابط ميان فلسفه، سياست و فرهنگ، به

اين راستا، ما معتقديم كه دين در برخورد با مدرنيته نيازمند تحولي بنيادين در معرفت 
دي را فراهم هاي انتقا ديني است؛ تحولي كه امكان همزيستي با علوم جديد و فلسفه

در حالي كه جابري نگاه خود را بيشتر به گذشته معطوف كرده تا راهكاري براي  .كند
آينده پيدا كند و عمدتاً بر اساس الگوي ابن رشدي به بازسـازي عقلانيـت اسـلامي    

امـا نويسـندگان ايـن     .پردازد، هدف او نجات جهان عرب از بحران تمدني اسـت  مي
يد به تعامل دين با مسائل معاصر و نيازهاي امروز توجه كرد. مقاله بر اين باورند كه با

از اين رو، پروژه جابري را در ارائه الگويي نوين بـراي مواجهـه بـا مدرنيتـه ناكـافي      
هاي جهاني براي خلق پارادايمي جديـد   دانيم و بر لزوم گفتگو و تعامل با انديشه مي

بري نتوانسته راهكار عملي براي تعامل افزون بر اين، اعتقاد داريم كه جا .تأكيد داريم
  .سازنده با دستاوردهاي مدرنيته نظير دموكراسي، حقوق بشر و علم جديد ارائه كند
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به نظر نويسندگان اين مقاله، جابري فلسفه سياسي را ناديده گرفته و در تحليل افول  ـ
 گيـري عقلانيـت   تمدن اسلامي، به بررسي ساختارهاي سياسي تأثيرگـذار بـر شـكل   

هاي  اسلامي توجه كافي نداشته است. او علت افول تمدن اسلامي را در غلبه گفتمان
حــل را در احيــاي عقلانيــت  دانــد و راه بيــاني و عرفــاني بــر گفتمــان برهــاني مــي

كند. با اين حال، نويسندگان مقالـه معتقدنـد    جستجو مي)منسوب به ابن رشد(برهاني
اسي و ناكارآمدي انديشه اسلامي در مواجهه كه ريشه افول را بايد در زوال فلسفه سي

كه جابري از تحليل رابطه يم بر اين باورو  .هاي مرتبط با نهاد قدرت جست با بحران
ميان قدرت، سياست و معرفت غفلت كرده و پروژه او در زمينه رابطه دين و دولـت  

  .يمكن را مبهم يا ناكافي ارزيابي مي
و فرهنگ ايرانـي، از اهميـت محـوري ايـران در     جابري با ناديده گرفتن نقش ايران  ـ

بندي جابري را براي تحليل تجربه  تقسيم.گيري تمدن اسلامي غفلت كرده است شكل
چنـين بـا تمركـز     هم .يمدان ويژه نقش تشيع و روحانيت، ناكافي مي تاريخي ايران، به

صرف او بر جهان عرب، سهم فرهنگ ايراني در تكامل تمدن اسلامي مـورد توجـه   
هاي  قرار نگرفته است. اين در حالي است كه عقلانيت اسلامي حاصل تعامل فرهنگ

  .توان آن را در چارچوب محدود قوميتي تحليل كرد گوناگون بوده و نمي
رو هستيم، بـه   در پروژه جابري با محدوديت اخلاق در برابر ساختارهاي فكري روبه ـ

با  .داند هاي بياني و عرفاني مي ماناي كه جابري بحران تمدني را نتيجه غلبه گفت گونه
اين حال، نويسندگان مقاله بر اين باورند كه اخلاق و معنويت فردي نقش اساسي در 

هـاي تمـدني بـدون     كنند كه حل بحران نوسازي فكري دارند و بر اين نكته تأكيد مي
  .پذير نيست ها امكان تغييرات دروني انسان

عرفـاني را بـه دليـل تأكيـد بـر شـهود و       هـاي   برخلاف ديدگاه جابري كـه جريـان   ـ
كـه عرفـان،    يمداند، بر ايـن بـاور هسـت    گرايي مانعي براي عقلانيت برهاني مي باطني

 .تواند مكملـي بـراي عقلانيـت باشـد     محور، مي عنوان منبعي براي معنويت اخلاق به

همچنين، عرفان اصيل قادر اسـت بـه ارتقـاي اخـلاق جهـاني و تسـهيل گفتگـوي        
  .ي كمك كندبينافرهنگ

عنـوان يكـي از    جابري به نقش هرمنوتيك فلسفي در مواجهه با متن و تفسير كـه بـه   ـ
او از  .توجـه بـوده اسـت    شـود، بـي   عناصر اساسي در عقلانيت اسلامي محسوب مي
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هاي نوين از متن غافل مانده و پـروژه وي   اهميت پويايي تفسير و امكان ارائه قرائت
  .رسد ي و تنوع تفسيري در فهم ديني به نظر ميگويي به پوياي ناتوان از پاسخ

نويسندگان اين مقاله بر اهميت برقراري گفتگـوي انتقـادي بـا فلسـفه غـرب تأكيـد        ـ
تـوان بـه بحـران     كنند و بر اين باورند كه بدون فهم عميق متافيزيك غربـي، نمـي   مي

- ربـي اين در حالي است كه الجابري تنها به نقد درونـي ميـراث ع   .تمدني پاسخ داد
 .اسلامي پرداخته است

  
  گيري نتيجه .9

بررسي و تحليل گفتمان محمدعابدالجابري(نقدعقل عربي)،يكي از موضوعات برجسـته در  
مطالعات انديشه و فلسفه معاصر جهان عرب به شمار مي رود.اين گفتمان،كـه تـلاش دارد   

ل كنـد.از  اسـلامي را واكـاوي و تحلي ـ  - ريشه هاي معرفت شناختي و عقلاني انديشه عربي
سوي طيف گسترده اي از متفكران معاصر،به ويژه انديشمندان جهان عرب،مورد تامل و نقد 
قرار گرفته است.مواجهه متفكران جهان عرب با انديشه هاي جابري نشان دهنده تنوع نگـاه  

ز جمله انتقاداتي كه اين انديشـمندان  ا ها و حساسيت هاي موجود در نقد عقل عربي است.
ايـن نقـدها    .كنند، مربوط به ديدگاه او درباره جايگاه انديشه شيعي است وارد ميبه جابري 

  .گرايانه جابري تمركز دارند هاي ناشي از نگاه تقليل عمدتاً بر كاستي
 ريشه درمي داند كه  نوع تفكرياز  ناشيانديشه عربي را  ناپايداري و ناكارآمديجابري 

نظام واره ،بر پايه سه عقلر اين باور است كه اين او ب. هجري دارد عصر تدوين در قرن دوم
شكل گرفته و طي دوره هاي مختلف بـه اشـكال متنـوعي در شـرق و     برهان و بيان،عرفان 

به وجود آمده،نتيجه اين چه در جهان عرب آنهر ديدگاه او،از  غرب جهان ظهور يافته است.
هاي متنوعي بهره گرفته و براي ترسيم چنين تصويري،از داده ها و روش  جابريعقل است.

آن ها را با يكديگر تركيب كرده است. عابد الجابري به شكلي هنرمندانـه ديـدگاه سـكولار    
خود را پشت نقاب اصطلاحات پيچيده پنهان كرده و در بررسي گفتمان هاي مختلف جهان 
عرب طي صد سال اخير به اين نتيجه رسيده كه جهان عرب در كليت خود توانايي تحليـل  
و بررسي مسائل فكري،سياسي و اجتماعي را نـدارد.نگاه ايـدئولوژيك و جهـت گيـري او     
نسبت به عقل (مغرب/مشرق) و همچنين ديدگاهش به شيعه و عرفان باعث شده كه دچـار  
نوعي قوم گرايي شود.اين ديدگاه دوگانه او را به سمتي سـوق داده كـه تمـامي مشـكلات     
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ان شيعيان جستجو كند.نهايتا خرد و عقلي را كـه در  جهان عرب را در مشرق عربي و در مي
  پي تبيين آن بود، به ايدئولوژي اي تحت عنوان عقل مغرب عربي تنزل داده است.

جابري همواره مورد توجه منتقدان قرار گرفته گستره تفكر اين مقاله،  از نظر نويسندگان
آن در برابـر   گوناگونيواضع سته و مينگر اومختلف به انديشه زواياي كه از منتقداني .است

بـا   كـه  گروهي ديگرو  هستند همسواز جمله گروهي كه با ديدگاه هاي او  اتخاذ كرده اند؛
شناسـي   روشوي،پرسش هايي را در مورد  فكري سو گيري هاي وجود پذيريش برخي از

ي لايه هاي فكـر نه تنها نقد ها  مجموعه اين.مطرح مي كننداو  هاي داده يا نحوه گردآوري
نيز نمايان مي سازد. اگر  او را انديشه و ضعف ،بلكه نقاط قوتمي كند روشن ترجابري را 

بخواهيم انديشه جابري را از منظر متفكران جهان عرب بررسي كنيم،بيش از هر چيـز نيـاز   
يي كه در شكل دهي به پروژه نقد عقل عربي به كـار  روش هاو و ا يداده هااست كه ميان 

قائل شويم. پاره اي از تحليل ها به واكاوي داده هاي مطالعـاتي جـابري   برده است،تمايزي 
پرداخته اند،برخي روش او را نقد كرده اند و عده اي نيز تركيبي از اين دو رويكرد را به كار 
گرفته اند.بنابراين، در نقد انديشه جابري بايد هم نگاه كل گرايانه داشت و هم بـه جزئيـات   

، متفكران جهان عرب همان شيوه اي را كه جابري در تعامل با سنت پرداخت. به بيان ديگر
به كار گرفته است،در ارزيابي خود او نيز اعمال كرده اند.ممكن است اين تصور پيش بيايـد  
كه با نقد روش شناسي و نگرش او، ديگر نيازي به تحليل داده هايش نيست .اين ديدگاه از 

از آنجا كه جابري در مواجهه با شيعه و انديشه ايراني يك زاويه درست به نظر مي رسد، اما 
نگاهي ناعادلانه داشته و آن ها را در جايگاهي پايين تر از خـوارج و سـلفيه قلمـداد كـرده     
است،ضروري است داده هاي مربوط به اين موضوع با دقـت مـورد بررسـي قـرار گيرنـد.      

اين موضوع ،پاسخي شايسـته بـه بـي    نويسندگان اين مقاله تلاش كرده اند تا با پرداختن به 
  توجهي ها و بي مهري هاي جابري ارائه دهند.

  
  ها نوشت پي

 

المركـز الاسـلامي للدراسـات    «كـه از سـوي    مسـلمانان هاي انديشه معاصـر   در ادامه سلسه نشست .1
نقـد  «نقد و بررسـي كتـاب   به شود، چهارمين نشست  ، برگزار ميوابسته به عتبه عباسيه» الاستراتيجية

 آيـت  مرحوم بيت در  1396در سال اختصاص داشت.اين رويداد   »عقل اخلاقي محمد عابد الجابري
 در نظـر  صاحب نويسنده و مغربي انديشمند هاني، ادريس  سخنراني با) ره(يزدي حائزي العظمي االله

در اين سخنراني به معرفي و توضـيح ايـن تقسـيم بنـدي اشـاره      شد.او  برگزار معاصر، انديشه حوزه
   است.  كرده
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اعتقاد جابري، عرفان شيعي هرمس گرايي را به عنوان ابزاري عليه دولت عباسي و ايدئولوژي سني به  .2
كه بخشي از نظام بياني محسوب مي شود، است،به كار گرفت.از آن جا كه نزاع ميان سني و شيعه،ذاتا 

ياسي داشت، ارتباط بين نظام بياني و نظام عرفاني شيعه نيزكاركردي سياسي پيدا كرد.با اين ماهيتي س
حال، جدال ميان اهل سنت و متصوفه را جابري صرفا جدالي در حوزه معرفـت شناسـي مـي دانـد     

  )415: 1389.(الجابري،
  ) 2008:( ابي نادر، براي آشنايي با ديدگاه هاي متفاوت اركون و جابري مراجعه كنيد  .3
پاره اي از اين گفتگوها ي جابري با منتقدين خود درمجلات و همايش ها ،توسـط سـيد محمـد آل     .4

منتشـر  "گفت و گوهايي در نقد پروژه جـابري "مهدي گردآوري و ترجمه شده است و تحت عنوان
  شده است.

  
  كتاب نامه
  ش)ترجمه گفت و گوهايي در نقد پروژه جابري ،نشر اختران1402سيد محمد (آل مهدي ،

صـلنامه  ،ف "بررسي و نقد ديدگاه دكتر عابد الجابري در باره خاستگاه تشـيع  ")1395آل بويه ، عليرضا (
   12، شماره پياپي  12شماره  4پژوهشي تحقيقات كلامي ، دوره 

  ،تهران:طرح نو2،جماجراي فكر فلسفي در جهان اسلام)،1377ابراهيم ديناني،غلامحسين(
(  عيتش ـ و تصـوف  ونديپ و انهيصوف راثيم لهيبه وس يعرب ياخلاق يتباه")1398اسلامي نسب ، علي (

  9، شماره  5،پژوهشنامه اماميه ، دوره  ") يالجابر بدعا محمد يادعاها نقد و يبررس
  28،المنهاج شتاء،العددنموذجا) ي(الجابرالمعاصر يالفكرالعرب يف هينقد دراسهه)،1423الدغير،نورالدين(

،بيـروت ،مركـز الحضـاره     محمد عابد الجابري و مشـروع نقـدالعقل العربـي   )،2010الادريسي ،حسين (
  الفكر    لتنميه
  ،بيروت:دار الاندلسفالصله بين التشيع و التصوف)،1408امل مصطفي(الشيبي، ك

  ،بيروت:موسسه ام القري للتحقيق و النشردراسات نقديه في الفكر العربي المعاصر)،1416الهاشمي،كامل(
  الاسلامي

  ،هاشم صالح،بيروت:مركز الانماء القومي الفكرالعربي الاسلامي ةيخيتار)،1998اركون،محمد(
  ،قم:نشر برگزيدهمنبر يبرا:كشكول ونيرجال اناتيب يبرا)،1386(استادي،رضا

،ترجمـه جـواد فلاطـوري،تهران:علمي    1،جتاريخ ايران در قرون نخستين اسـلامي )،1364برتولد،اشپولر(
  فرهنگي   و

  ،بيروت:الشبكه العربيه للابحاث و النشرالتراث و المنهج بين اركون و الجابري)،2008بي نادر،نايله(
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 يالعرب للفكر هيالجابر القراء يف:بحث يالمغرب الاستغراب يال يالعرب الاستشراق من)،1996يب(تيزيني،ط
  ،دمشق:دار المجدهيخيالتار آفاقها يف و

،بيروت:نشر مركـز  ،التراث و النهضه قراءات في اعمال محمد عابد الجابري)2005جمعي از نويسندگان (
  دراسات الوحده العربيه

  ،بيروت،المركز الثقافي العربيلنصنقدا،)1994حرب ،علي (
،بيروت:الموسسه حوار المشرق و المغرب:نحو اعاده بناء الفكر العربي)،1990حنفي،حسن و عابد جابري(

  للدراسات و النشر
  .39مجله الكلمه،عدد ،»مشروح محمد عابد الجابري«)،2010حنفي،حسن(

  ،قم:دار فراقدهيالعلم مسالكه و هيلنظرمرتكزاته ا يف ي:رويعيالش ،العرفان)1387حيدري، السيدكمال(
  ،تهران:وزارت فرهنگ و هنرمقام فلسفه در دوره اسلامي ايران)،2536داوري اردكاني،رضا(
)،فصلنامه علمي پژوهشـي شـيعه شناسـي،نقدي بـر انديشـه جـابري دربـاره        1393دريابيگي ،محسن ،(

  48شيعه،ش
 "حطاط جهان عرب مسـلمانان و راه هـايي از آن  محمد عابدالجابري ، چرايي ان ") 1395مير (اروشن ، 

  ) 48( پيايي  3،حكمت و فلسفه ،سال دوازدهم زمستان  شماره 
  82،تهران: مجله ثقافتنا، ، ش هيالاسلام الفلسفه خيتار دراسه منهج و كوربن يهنر)، 1432زكي ميلاد،(

 عابـد  يشناس ـ روش بر ينقد اسلام جهان در عرب يساز تيهو بر يليتحل")،1402زيوريار ، فرهاد (
   1شماره  13پژوهش هاي سياسي جهان  دوره  "يالجابر

  )123(پگاه حوزه:نهم اسفند،ش وحي و خيزش تمدني)،1382صافي،لوي(
  تهران:كوير،غلو)،1385صالحي نجف آبادي،نعمت اله(

  ،تهران:انتشارات فقيهظهور شيعه)،1361طباطبايي، محمدحسين(
 ،بيروت:دار الساقيالعقل العربياشكاليات )،1998طرابيشي،جورج(

  مشهد:دانشگاه مشهداختيار معرفه الرجال(رجال كشي)،)،1348طوسي،محمدبن حسن(
  ،ترجمه سيد محمد آل مهدي،ج اول،تهران،نشر ثالثما و ميراث فلسفي مان)،1387عابدالجابري ،محمد (

  لوحده العربيه عابد،بيروت : مركزالدراسات االخطاب العربي المعاصر)،1985(--------------- 
ـــ ( ــي(  )،1389ــــــــــــــــــ ــل عرب ــد عق ــد آل    نق ــيد محم ــه س ــل عربي)،ترجم ــوين عق تك
  آفتاب   مهدي،تهران:نسل

  ،بيروت:المركز الثقافي العربيالتراث و الحداثة)،1991ـــــــــــــــــــــ (
  ،بيروت:دار الساقيالعقل ةينظر)،1996ـــــــــــــــــــ (

  العربيه الوحدة،بيروت:مركز الدراسات تكوين العقل العربي)،1998ــــــــــ (ـــــــــــ
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  العربية الوحدة،بيروت:مركز الدراسات بنية العقل العربي)،2000ـــــــــــــــــــــ (
ترجمـه احمـد موسـي،تلخيص و    ،»نگاهي انتقادي به محمد عابد جابري«)،1381(-------------- 

  58و  59كتاب ماده دين،شماره ويرايش سيد حسين حسيني،
  ،الطبعه السادسه،بيروت:المركز الثقافي العربينحن و التراث)،1993(------------------- 

  ،بيروت:المركز الثقافي العربيتجديد المنهج في التقويم التراث)،1994(-------------- 
(نقد مشـروع  مطارحـات  نقدب يتعن هيمعرف:دراسه زانيالم يف يالعرب العقل نقد)،1997(------------ 

  :موسسه الانتشارالعربيروتي،بيالجابر عابد محمد يالمغرب)للمفكر يالعرب العقل
  ،بيروت:دار الساقيوحده العقل العربي)،2002(-------------------- 
  ،بيروت:دار الساقيالعقل مستقيل في الاسلام)،2004(-------------------- 

ترجمه و تلخيص و تدوين ابراهيم طيبي،كتاب ماه ،»نقدي بر جابريما و ميراث «)،1381عبدالرحمن،طه(
  58و 59دين،شماره 
،قم:پايان يالجابر محمدعابد و سروش ميعبدالكر انيم ياسيس عقل يقيتطب سهيمقا)،1383عثماني،محمد(

  نامه دانشگاه مفيد
 عابد محمد اهدگيد از تصوف و عيتش انيم ارتباط يها شاخص نقد")1398علمي نوري ، سيد محمد (

   17، شماره  6، شيعه پژوهي ، دوره  "يالجابر
،بيروت:الموسسـه  هل هناك عقل عربي؟قراء نقديه لمشروع محمد عابـد الجـابري  )،1993غضيب،هشام(

  العربيه للدراسات و النشر
  ،ترجمه اسداالله مبشري،تهران،اميركبير تاريخ فلسفه اسلامي)1358كربن،هانري (
،مترجمان:زينـــب پودينـــه آقايي،رضـــا ا و عرفـــان در ســـرزمين اســـلامكيميـــ)،1388لـــوري،پيير(

  كوهكن،تهران:طهوري
  58و  59،ترجمه و تدوين هاشم حسيني،كتاب ماه دين،شماره »دفاع از عقل شيعي«)،1381محمد،يحيي(

  ،بيروت:موسسه ام القري للتحقيق و النشرالفكر الامامي في نقد الجابري)،2005محمدالنمر،احمد(
  ،ترجمه هاشم ايزدپناه،تهران:كوير1،جمكتب در فرايند تكامل)،1386طبايي،حسين(مدرس طبا

  ،به كوشش محمد دبير سياقي،تهران:طهورينزهه القلوب)،1362مستوفي،حمداالله(
ــاهر(  ــن ط ــي،مطهر ب ــاليم  )،1361مقدس ــه الاق ــي المعرف ــيم ف ــي  2،جاحســن التقاس ــي نق ــه عل ،ترجم

  وزيري،تهران:شركت مولفان و مترجمان ايران
 "يالجـابر  عابـد  محمـد  ياس ـيس شـه ياند بـا  آن نسـبت  و تجدد و سنت نقد")1393مجيدي ، حسن (
  3،شماره پياپي 3،شماره 44سياست،دوره 

، انديشـه  "رويكرد كلامي محمد عابد الجابري در نقد تـراث شـيعي   ")1397مهدوي راد ، محمد علي (
   53شماره  14نوين ديني ، دوره 
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 و يبررس ـ:  يجـابر  عابد محمد شهياند در ييساختارگرا و ييگرا خيتار") 1396ميرزا زاده ، فرامرز ، (
   1شماره  47سياست ، دوره  " نقد

فصلنامه اسراء،سال ،»تحليل و بررسي عقل عربي از منظر محمد عابد الجابري)،1389ميري،سيد محسن(
  دوم،شماره دوم،پياپي چهارم

 "يجـابر  عابـد  محمـد  نظـر  از اسلام خيتار در ساز تمدن يها مؤلفه يبررس")1400نظري ، داريوش (
  10شماره  1400،علم و تمدن در اسلام ، سال سوم زمستان 

 ،ج اول،تهران:نشر نگاه معاصرنومعتزليان)،1387وصفي،محمدرضا(
  ،بيروت:الغديريالامام الموروث يف هيالعقلان:النزعات الاخر التراث محنه)،1998هاني،ادريس(
  ،القاهره:نشر المكتبه الاكاديميهلكونيه و الاصوليه:نقد العقل التقليديا)،1996ياسين،السيد(

بـر   يمحمـد عابـد الجـابر    يانتقـاد  كـرد يو نقد رو يبررس")1400يحيي بوذري نژاد ، حميد ريحاني (
 67، شماره  17،انديشه نوين ديني ، دوره  " ياسلام – يعرب تيعقلان


