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Abstract 

Taha Abdurrahman is one of the modern Islamic thinkers and theorists, who wants 

to renovate traditions by criticizing the ethics of modernity, secular ethics and 

putting Islam in the basis, especially in ethics. He believes that the Islamic 

awakening needs intellectual backing and modernization based on a spiritual 

experience by passing the triple levels of reason, and on this basis, he said in the 

book of Rohuddin about the theory of "The empirical Velayat-e-Faqih", that is based 

on the mystical experience. The present article tries to review and analyze one of the 

most important works of Abdurrahman Religious Practice and Renewal of the 

Reason (1989)- and shows that the author, by not discussing the good and bad 

reasons, has ignored the place of reason - the single mind - in morality; and why his 

proposed intellectual support for the Islamic awakening could cause political and 

social damages. 
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 بررسی و نقد کتاب

 کنش دینی و نوسازی عقل

*صبافدوی

 چكيده

پردازان نوگرای اسلامی است که با نقد اخلاقیی   عبدالرحمان ازجمله اندیشمندان و نظریه طه 
وییه  در حیوزا اخیلاق، درپیی      دادن اسلام، به ولار، و مبناقرارمدرنیته، مخالفت با اخلاق سک

هاست. او معتقد است بییداری اسیلامی نیازمنید پشیتوانر  کیری و نوسیازی        نوسازی سنت
 گانر عقل است. عبدالرحمان شیر   بر تجربر معنوی و گذر از مراتب سه براساس تعقلی مبتنی

را شرط کمیا  اخیلاق معر یی     ی عقل مؤیدّ ی را اصل و داشتن تجربر عر انی ی عقل مسددّ ی
ارائیه دهید.    الیدین  روحرا در کتیا   « ولایت  قیه تجربی»کند تا درنهایت نظریر سیاسی  می

کین  دینیی و   ترین آثار عبدالرحمان،  کوشد، با بررسی یکی از مهم نگارند  در این مقاله می
ی انتقادی بازبینی کنید و نشیان   گانر عقلانیت او را با دیدگاه ، نظریر مراتب سهنوسازی عقل

را در  یی  عقیل مجیرد   یی  دهد مؤلف با نپرداختن به بحث حسن و قبح عقلی جایگا  عقل می
 چیرا دهید کیه    چنیین تویییح میی    اخلاق نادید  گر ته اسیت. نگارنید  در ایین مقالیه هیم     

ی های سیاسی و اجتمیاع   تواند آسیب نهادی وی برای بیداری اسلامی می  کری پی  پشتوانر
 داشته باشد. را  هم به

، عقیل  ینوسیاز  و ینی ید کین  بییداری اسیلامی، تجربیر معنیوی، عقلانییت،       ها: دواژهيکل
  قیه تجربی. ولایت
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 . مقدمه1

هیای    اندیشمندان مسلمان در مواجهه با تمدن غر  و مدرنیته، که تیاریخ آن بیه لشکرکشیی   
گردد، سه رویکیرد را درپیی     بازمیم به مصر  0010-0۹۷0های   ناپلئون بناپارت درطی سا 

به رویکرد استعماری غر  آن را نفی کردند؛ گروهی نیز بیا نگیا  بیه     گر تند: گروهی باتوجه
الگوی پیشر ت غر  به تقلید روی آوردند؛ گرو  سیوم نیوگرایی اسیلامی را پیی  گر تنید      

 (.۹0: 09۷0)بیگلری و برزگر 
ن کسانی بیود کیه خواسیتار اصیلاح در     ازجملر نخستی( م 00۷۹)د سیدجما  اسدآبادی 

نفسیه.   دانست، نه اسلام  ی ماندگی مسلمانان را خود ایشان می جهان اسلام شد و ریشر عقب
م( با تأثیرپذیری از او و نگیاهی دوسیویه بیه اروپیا،      0۷11پس از اسدآبادی، محمد عبد  )د 

ازآن،  ت. پیس رو بیه تأوییل عقلانیی دیین پرداخی      عنوان دشمن، و نیز یک شیخ  پیی    به
گراییی در جهیان عیر      عنوان یکی از ارکان رواییت جدیید از اسیلام    تدریج، عقلانیت به به

 (.۹91: 09۷9مطرح شد )میرزاد  
های نظیام اسیتبدادی، اسیتعماری، و     هایی از قیدوبند های اسلام برای ر  استفاد  از ظر یت

هیای انقلابیی     تحولات و جنیب   امپریالیسمی از طریق نگا  عقلانی و بازتفسیر دین اسلام به
(. این جنیب  اصیولاد دارای میاهیتی اعتقیادی     ۹9۷در ذیل بیداری اسلامی منجر شد )همان: 

هیای نظیری     ترین عوامل میؤثر در توانیایی   شناسی دینی و  قهی از مهم است و مبانی معر ت
نقی    بندی سه منبع دیین، یعنیی نقیل، عقیل، و شیهود،      هاست که نحوا اولویت این جنب 

 (.000: 09۷0مهمی در تفسیر این مبانی دارد ) وزی 
پردازان نوگرای اسیلامی اسیت کیه بیا نقید       عبدالرحمان ازجمله اندیشمندان و نظریه طه 

ها برپاییر   ویه  در حوزا اخلاق، درپی نوسازی سنت دادن اسلام، به اخلاقی مدرنیته و مبناقرار
مدرنیته با روح آن اخیتلاف دارد و روح مدرنیتیه   روح مدرنیته است، زیرا از نگا  او واقعیت 

مقتضیای زمیان جرییان داشیته      هیا بیه   تواند در همر  رهنگ  اقد چهرا استعماری است و می
که در تملک کشور یا  رهنگ خاصی قرار گییرد، کیه البتیه انتقیادات بسییاری بیر        آن بی باشد

اش وارد شید  اسیت    هیای نگیرش  لسیفی     نهادی او برپاییر محیدودیت   شیوا نوسازی پی 
 (.010: 09۷1 آباد کمل )بیگی

کین  دینیی و   عبیدالرحمان بیا نیام     ترین آثار طیه   هدف از این مقاله بررسی یکی از مهم
گانر او با دیدگاهی انتقادی بازبینی شود و نشان داد  شیود   است تا عقلانیت سه نوسازی عقل

 هایی دارد.  نق نهادی او برای بیداری اسلامی چه  که پشتوانر  کری پی 
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(: مغربیی  ناسیاز   یلسیوف  عبیدالرحمن،  طیه ) پروند »هایی با عناوین   ازاین، در مقاله پی 
 بیر  نگرشیی »، («عبیدالرحمن  طیه   لسیفی  های  اندیشه از گزارشی) دینی عقل احیای گزارش
 نظرییر  شناسیی  روش»، «مغربیی  معاصیر  اندیشیمند  عبیدالرحمان،  طیه   کری نظام و اندیشه

 متفکیر  عبیدالرحمن،  های طه  اندیشه و  کری طرح نقد و بررسی»، «عبدالرحمن طه عقلانیت
 هیای طیه    یا یت  ر  و نقیدها  ایمیانی؛  اخیلاق  بیه  سکولار اخلاق از گذار»، و «مغربی معاصر

 های او پرداخته شد  است.  به بررسی اندیشه «عبدالرحمن
 

 . معرفی کلی اثر2

مذهب مالکی و دارای دو مدرک دکتیری  لسیفه   م و پیرو  0۷00طه عبدالرحمان متولد سا  
م شکست اعیرا  از اسیرائیل باعیث تحیو  او و      0۷0۹از دانشگا  سوربن  رانسه است. در 

 طور جدی شد. پردازی به نظریه  اش از شعر و پرداختن به گیری کنار 
کیه  ترین آثار او  ای پرُکار. از مهم های زیادی است و نویسند   عبدالرحمان صاحب تألیف

 یی   ،تجدید المنهج  ی تقویم التّیرا  توان به  با مویو  تجدید و نوسازی درپیوند است می
اشیار  کیرد،    و تجدید العقیل  العمل الدیّنی و ،روح الدیّن ،اصو  الحوار و تجدید علم الکلام

ترجمه و انتشیارات ترجمیان    کن  دینی و نوسازی عقلکه کتا  اخیر را هادی بیگی با نام 
 پ کرد  است.آن را چا

چاپ رسید  است، در سه بیا    م به 0۷0۷بار در  اثر یادشد ، که نسخر اصلی آن نخستین
نگارش درآمد  و هر با  شامل سه  صل است. با  نخست به بحیث درخصیوع عقیل     به

مجرد و حدود آن، با  دوم بیه عقیل مسیدد و آ یات آن، و بیا  سیوم بیه عقیل مؤیید و          
 های آن اختصاع دارد:  کما 

 از ای مجموعیه  « )عقل مجرد»نویسند  پس از پرداختن به مقدمه و حدود  ،نخستربا د
 چهیار  در را آن بیا  میلازم  های  چیزی( محدودیت شناخت قصد به استدلالی و ا عا  اعتقادی

 کرد  است: بندی تقسیم دسته

 وبیودن   ظنیی  اسیلامی:  الهییات  نظرییات  هیای   محیدودیت  بیر  خاع، مشتمل حدود ـ
 ؛بودن تشبیهی

 تمامیت؛ عدم و تأثیرپذیری عدم عام، شامل حدود ـ

 و آنارشیسم؛ بردگی، نسبیت، آید، شامل می دست به علمی که از ممارست واقعی، حدود ـ
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 و منیدی  مکیان  انگیاری،  پدیید    لسیفی؛ صیفت مادییت عقیل مجیرد، شیامل       حدود ـ
 آن.بودن  غیریروری بر با لاعقلانیت آن تداخل و گرایی، واسطه

دانید، نیه    ها را نه علتی بر عجیز عقیل انسیان میی     نویسندا کتا ْ پذیرشِ این محدودیت
های اسیلامی هیر     های علمی معاصر و ممارست  یکتایی و تفضلّ آن. او معتقد است ممارست

ممارسیت علمیی خیود گر تیار       شیوند. امیا روش   ها چییر    کوشند بر این محدودیت دو می
کیه در   کارآمد باشد. این درحالی اسیت   خصوع نیدراتواند  محدودیت است. بنابراین، نمی

هیای شیناخت    ممارست اسلامی با روشی عملی در دو سطح مبنایی )شر ( و واقعیی )ابیزار  
از طریق پذیر تن اصل انسانی عام و التزام به حقیقیت تکیاملی خلقیت و اخیلاق در      علمی(

 در روش ایین  د، که البته برگزیدنکن های عقل مجرد تلاش می  انسان برای غلبه بر محدودیت
 همیان  کیه  دهند گواهی آن  ایدا بر صحت باید دو هر نقل و عقل بلکه نیست، انسان اختیار
 سیطح  بیه  آن ارتقیای  و مجیرد  عقل قیود ر ع باعث که است الهی شریعت مقتضای به عمل

 شود. می «مسدد عقل»

 اعتقیادی،  ا عیا   از ای مجموعیه  عنیوان  بیه  مسیدد،  عقل معر ی به نویسند  ،دوم با  در
ورود  و اسیتقلا   از خروج معنای به که پردازد می  ینیمع احسان کسب به عملی، و استدلالی،
 شمرد: می بر را عقل این از آ ات اساسی قسم دو و است شرعی به اشتغا 

 شیود:  میی  عملیی(  و عقییدتی  ) عالییت   قهیی  ممارست گیر دامن که اخلاقی آ ات ـ
 بیدون  غییر  قو  به )عمل تقلید و آ ت آن(، مقاصد و عمل بین )تفاوت تظاهر آ ت
 عملی(؛ دلیل

 شیود:  میی  عیار   عقلانیی(  و سیاسیی  ) عالییت  بر ممارست سیلفی  که آ ات علمی ـ
  هیم  در مجرد عقل به نقدی )اکتفا گری سلفی و نظری گری سلفی شکل دو در تجرید
 تجار (؛ و معارف تحلیل و متون مبانی

 تنهایی(. به سیاسی اصلاح به بعُد کردن )منوط ییگرااستیس ـ

 و دچیار آ یات   دارد، مجیرد  عقیل  بیر  رتبیی کیه   برتیری  رغیم   بنابراین، عقل مسیدد، بیه  
 و اسیت  سیودمند  مطلیو   به وصو  برای عمل مراتب در ورود است، ولی هایی  محدودیت

 معیانی  وسییلر  بیه زنید    ای تجربیه  آوردن  راهم باعث عملی درجات در سیر این نهایی  ایدا
 آن آ یات  از عقیل مسیدد را   کیه  اسیت  بخی    یض تجربر آن براساس عمل ادامر و معنوی

 تجربهْ عقل مؤید نام دارد. بر مبتنی عملِ این و پالاید می
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بر تجربیه و طلیب کمیا      پردازد که مبتنی ، نویسند  به بررسی عقل مؤید میسوم در با 
او ممارسیت تصیوف را دارای اوصیاف    «. فممارست تصیو »در عمل شرعی است با عنوان 
داند که در ممارست تحقیقیی بعُیدش شیناختی برمبنیای تجربیر       تحقیقی و کمالی )اخلاقی( می

سیازی   کردن اخلاق اییدئا  و نهادینیه   زند  و در ممارست اخلاقی بعُدش تربیتی براساس  راهم
الوهییت و  گییرد. او در ممارسیت تحقیقیی بیه طیرح دو مسیئلر        معانی روحیی شیکل میی   

تحلییل جایگیا  الگیو در اخیلاق و کیارکرد        الحسنی و در بخ  ممارست اخلاقی بیه  اسماء
 پردازد. گفتار اشاری اخلاق می

واسطر عینیت و عبدیت درصیورت اسیتغراق    اعتقاد عبدالرحمان، تحصیل عقل مؤید به به
را عقیل مجیرد   شود که با دو سطح دیگرِ عقلانیت اختلاف دارد، زی در عمل شرعی  راهم می

درپی شناخت اوصاف ظاهری اشیا )رسوم(، و عقل مسدد برمبنیای شیناخت ا عیا  خیاجی     
بیر رسیوم و اعمیا ، در     که عقل مؤید، برخلاف این دو، علاو  )اعما ( این اشیاست؛ درحالی

اسیت  « هویت»معنای  جا به وجوی شناخت اوصاف باطنی )ذوات( اشیاست که در این جست
بیودن(، کیه    واسطر عبدیت )عبد چنین، به دی و تحقق عینی است. همکه دارای تشخ  وجو

یابید. بنیابراین، انسیان     همان شناخت ارتباطی است، انسان تعینّ وجودی و تحقق اخلاقی می
شناسد که در نتیجیر   ها و ارتباطات  می در مرتبر عقل مؤید ذات خود را در ملاحظه با پیروی

 ترین  اید  را برای او دارد. بی  تواند ارتباطی را بشناسد که آن می
 اعتقاد نویسند ، عقیل  مراتب تقر  نیز دارای تمایزند. به گانر عقل در چنین، مراتب سه هم

 شیر   از اسیتفاد   بدون که دارد اختصاع  عالیتی به عقلی،  عالیت او  سطح عنوان مجرد، به
مخاصیمه بیا آن اسیت و    ییا   بیا دیین   گزینشیی  برخورد آن علت که گیرد می صورت اسلام

نامد. در سیطح دوم،  عالییت عقلیی مخیت  بیه عمیل        می« مقار »صاحب چنین عقلی را 
کند. و اما در سیطح   یاد می« قربانی»شرعی برای جلب تو یق الهی است که از  اعل آن با نام 

شیود و صیاحب    سوم ورود به مراتب شر  از قصد حصو  محبت و ولایت الهی نتیجه میی 
 نامد. می« رِّ متق»آن را 

در نگا  عبدالرحمان، هریک از ا عا  مقر  بی  از ا عا  دو سطح دیگر باعث قیر  بیه   
بیا  « عقیل مؤیید  »دیگر، عقلانییت   شود. ازسوی تر سبب بعُد می مطلو  و ترک آن عملْ بی 

شیود  یرد    نفوذ و  رور تن در عمل به مدد اسبا  تأییدی )تجربه( که با خود دارد باعث میی 
گونه که بر حضرت حق دلالت دارند ببیند و به نوسازی عمل و تکامل آن تشیویق   ا آناشیا ر

های عقل مجیرد و    شود در این سطح از عقلانیت  رد با محدودیت شود و این خود باعث می
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بر  واید عقل در سطح مجیرد، از مزاییای عقیل در سیطح      رو نشود و، علاو  عقل مسدد روبه
گانهْ حسن است در مرتبر دیگیر   چه در یکی از مراتب سه نابراین، آنمند شود. ب مسدد نیز بهر 

شود، مانند عقلانیت که در هر سیه سیطح وجیود دارد،     نیز با ارتقای رتبه حسن محسو  می
 دارد.« عقل مؤید»ترین عقلانیت در این میان را  ولی عقلانی

 

 . نقد و تحليل خاستگاه اثر3

دیشیان عیر  تیلاش بیرای پیونیددادن سینت و مدرنیتیه        های نوان  ترین  عالیت یکی از مهم
کیردن نگیا     های دینی در عصر کنونی است که نیازمند مشخ  کردن کارکرد منظور روشن به

شدن، دموکراسی،  قه سیاسیی، و درنهاییت    دین به مفاهیمی چون آزادی، حقوق بشر، جهانی
واسط قرن بیسیتم تیلاش کردنید    ورزی به مقتضای زمان است. ایشان از ا ارائر تعریفی از دین 

ای اختییار کننید    گرایی بدون عقلانیتْ حد میانیه  گری و اسلام میان عقلانیتش برآمد  از روشن
را نیام بیرد. در   م(  0۷90)د توان محمد اقبا  لاهیوری   که از نخستین  عالان در این زمینه می

حامید ابوزیید    (، نصیر م 0101)د دوران معاصیر نییز ا یرادی چیون محمید عابید الجبیاری        
چنیین نگیاهی را    (م 0100 -0۷91) م(، و حسن حنفی 0101م(، محمد آرکون )د  0101 )د

 (.۹91-۹90: 09۷9کنند )میرزاد   دنبا  می

دانید و   طه عبدالرحمان نیز ازجمله نواندیشانی است که عقلانیت اعرا  را ناکارآمید میی  
 و نقید،  رشید،  اصیل  سیه  بیر  ، مبتنیی سعی دارد با نقد اخلاقی مدرنیته و دمیدن روح مدرنیته

کیردن آن بیا عقلانیتیی     گیزین  های اسلامی، از طریق نوسیازی و جیای    شمو ، به کالبد سنت
هیای مختلیف برسیاند. بنیابراین،       در عرصیه   متناسب با دوران جدید، مسلمانان را به پیروزی

هیا   یین سینت  ها و میرا  اسلامی استوار است و معتقد اسیت ا  نوسازیِ مدنظر او بر سنت
توانید مصیلح    کیه روح مدرنیتیه میی    گونه توانایی حضور در دوران جدید را دارند و، همان

هیای اخلاقیی مدرنیتیه را      تواننید انحیراف   های اسلامی نیز میی   عقلانیت عر  باشد، سنت
 اصلاح کنند.

شیناختی   عبدالرحمان معتقد است بیداری اسلامی درحا  حایر  اقید چهیارچو  روش  
بخشی  لسفی است و نیازمند پشتوانر  کری و نوسازی است کیه بایید بنیابر     استوار و آگاهی

صیورت  اقید انسیجام و     های علمی جدید تحریر شیود، درغییراین   های عقلی و معیار  روش
تجربیر  »و « تعقیل »خشیی و نوسیازی بیه دو شیرط     ب گیری صحیح است. این انسیجام  جهت
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بیر   هایی که موجب اتصاف به مکارم اخلاقی است و تعقلی مبتنی منوط است؛ تجربه« معنوی
های عقلیی جدیید     دهی تجربر معنوی از طریق روش بخشی و سامان تجربه که وظیفر آن نظم

ینیی و نوسیازی   کین  د (. هدف او نیز از نگارش کتیا   90-9۹: 09۷0است )عبدالرحمان 
وسیلر تجربر معنوی، که از طرییق عمیل بیه     بیان این مسئله است که با عقل تأییدشد  به عقل

 توان به کما  اخلاق انسانی دست یا ت. شر  اسلام حاصل شد  است، می

محیور اسیت و    که در مقدمر مترجم آمد  است، تأکید اولیر عبدالرحمان منطیق  گونه همان 
گییری اندیشیر سیاسیی     یابید کیه درنهاییت بیه شیکل      و صو یانه می تدریج صبغر اخلاقی به

برمبنای تجربر عر انی و کشف و شهود در کتیا   « ولایت  قیه تجربی»نویسند  درخصوع 
 شود. منجر می الدین روح

 

 . نقد شكلی اثر4

آبیاد را   به قلم طه عبدالرحمان با ترجمر هادی بیگیی ملیک   کن  دینی و نوسازی عقلکتا  
 00۹انتشارات ترجمان علوم انسانی بیا حماییت پهوهشیگا   رهنیگ، هنیر، و ارتباطیات در       

شید  بیه  ارسیی     چاپ رساند  است. این کتا  نخستین اثر ترجمه به 09۷0صفحه و در بهار 
 از نویسندا یادشد  است.

ساختن بیداری دینی، که در دو دهر اخیر موردتوجیه   نسخر اصلی این اثر با هدف آگاهانه
م در  0۷۹۹در  العقیل  دیی تجد و نییالید  العمیل جوامع اسلامی قیرار گر تیه اسیت، بیا نیام      

طور کیه گفتیه شید،     چاپ رسید و، همان صفحه در نشر المرکز الثقا ی العربی بیروت به 009
شد  بخ  نمایه نیز به پاییان اثیر اییا ه     شامل سه با  و نه  صل است که در نسخر ترجمه

 است. شد 

تیر اسیت و بیا     شد  در مقایسه با نسخر اصلی کتا  جذا  نسخر ترجمه طرح روی جلدش
 پرسی  از روش، های   محتوای آن متناسب است، ولی دو کتا  دیگر پس از این اثر با عنوان

 طیه  یهیا   یرانی  سیخن  و گفتارهیا  درس مجموعیر ) سوی الگوی نوینی از اندیشیه  حرکت به
، اثیر طیه جیایر    اندیشیر اسیلامی معاصیر   گرایی در  گرایی و جهان خصوصیو  عبدالرحمان(

چاپ شد  اسیت   09۷0العلوانی، منتشرشد  در همین انتشارات )ترجمان( در پاییز و زمستان 
که جلدهایی با طرح و رنگ کاملاد مشابه با جلد اثر یادشد  دارند و این مشابهت جلید و نیام   

 گمی کند.ها را دچار سردر کتا  این ممکن است خریدار و خوانندا  نویسند 
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نکیردن   هایی بر شکل متن وارد است؛ ازجمله رعایت آرایی و نگارش، ایراد از نظر صفحه
جیای  اصیله کیه در همیر میتن        اصله بیه  قواعد جدانویسی واژگان مستقل و استفاد  از نیم

ر تگی و آشیفتگی ظیاهر میتن شید  اسیت؛ بیرای نمونیه:         خورد و موجب درهم چشم می به
هرنظیری در  »ییا  ( 0۹0: 09۷0عبیدالرحمان  )...« از الگوگیری ... نیزبیرای  گیری نیزناگزیر وام»

تیوان   که در هر سطر از کتا  میی ( 10 همان:)...« وصف  بردواصل ... بااین  الوهیت که مبتنی
 نویسی را مشاهد  کرد. هایی از این درهم  نمونه

جای  علامت سکون )یْ( بهمکرر از  های اساسی در نوشتار متن استفادا یکی دیگر از ایراد
 .090، 090های   شود، مثلاد در صفحه جای متن دید  می ویرگو  )،( است که در همه

گیردد. در   ترین ایرادی که بر ترجمر اثر وارد است به  هرست مندرجات کتا  بازمی مهم
هیا   بر ذکر بیا    هرست ترجمر اثر، برخلاف  هرست تفصیلی نسخر اصلی که در آن، علاو 

هیا درج   هیا و زییربخ    های متن اشار  شد  است، بخ   ها و زیربخ  ها، به بخ  صلو  
نشد  و  قط به ذکر عنوان سه با  و سه  صل هر با  اکتفا شد  است و  هرسیت اجمیالی   

ها و محتوای اثر نیست. این مسیئله باعیث شید  اسیت      دهندا عنوان وجه نشان هیچ مترجم به
 رسی سریع داشته باشد.  هرست به محتوای کتا  دستخوانند  نتواند با مراجعه به 

های طه عبدالرحمان، برای ترجمر اثر یادشد  تلاش زیادی شید     سازی به اصطلاح باتوجه
تجربگی مترجم یا تقیّید بیه    ها، که ممکن است ناشی از کم بندی توجهی به جمله است، اما بی

را  باشد و نیازمند ویراسیتاری   ی همداری باشد، باعث شد  است خوان  متن با دشوار امانت
 ها باشد. بندی و تصحیح جمله

بر ا یزودن بخی  نماییه بیه انتهیای کتیا ، مقدمیر         ازجمله نقاط قوت ترجمر اثر، علاو 
پردازد و بیه   های او می  کامل به معر ی نویسند  و آثار و اندیشه طور مترجم است که در آن به
ازایین نییز در قالیب     عبیدالرحمان اشیار  دارد کیه پیی       هیای طیه    آشنایی مترجم با اندیشیه 

های این مقالات در بخ  مقدمیر    گیری چاپ رسید  است. البته، استفاد  از نتیجه هایی به  مقاله
برداشت و تفسیر متن شد  است، زیرا صرف خواندن میتنْ   گویی و انحصار در اثر باعث تک

ه سیعی شیود طیرز  کیر معلیومی در میتن       مقدمی کیه در   تغییر و تصر ی در متن است و این
دهید   ای پنهان را آشکار کند در اصل آن را به دورترهیا سیوق میی    حضور یابد تا سرّ یا نکته

 (.09۷1)بنگرید به آلموند 
صیحیح،   نویسیی  درصورت ویرای  دوبارا متن،  هرسیت  طور کلی، ترجمر این کتا  به

 ای قوی و دقیق خواهد بود. ها ترجمه گذاری های نگارشی، و رعایت نشانه اصلاح ایراد
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 . نقد محتوایی اثر5

هیای عر یان اسیلامی      گانر عقیل بیه آمیوز     پیشینر نظریر عبدالرحمان درخصوع مراتب سه
انید؛ ازجملیه بایزیید     ح معر تیی اشیار  داشیته   مراتب مختلف عقل و سیطو  گردد که به بازمی

ق(. مثلاد، خیراّز علیم    0۷۹ق(، جنید بغدادی )د  0۹۷، ابوسعید خراّز )د (ق 000 د)بسطامی 
 ا یت کند که دو قسم او  آن قبل از یا ت و یک قسیم آن بعید از ی   را به سه بخ  تقسیم می

 القضیات   نیعی (. 0۷: 09۷0 نامید  است )پورجیوادی « حقیقت معر ت»است که بایزید آن را 
، «طیور ورای عقیل  »و « طور عقل»ی به شناخت معر تحوزا   ق( نیز، با تقسیم 101همدانی )د 

طور عقل را مخت  اهل نظر و اهل تقلید )عیوام( و طیور ورای عقیل را بیه عر یا محیدود       
ت قادر به درک حقایق و باطن امورند و یک مسئله ممکین اسی  « بصیرت»کند که از طریق  می

از منظر طور عقل صحیح باشد، ولی از منظر طیور ورای عقیل نادرسیت باشید ییا بیالعکس       
 (.0901 القضاتنیع)بنگرید به 
 ذاتیی  کیه  شیمرد  برمیی  مجیرد  عقیل  برای هایی  محدودیت عبدالرحمان نخست، در با 

 هیا  محیدودیت  ایین  بیا  نیز الهیات حوزا در نظر او معتقد است که اهل علت همین به اند؛ آن
 و اسیت  نظیری  الهیاتبودن   تشبیهی و زبان و ظنیّبودن  نمادین شامل که اند گریبان به دست

 اثبیات  یا تأویل، تعطیل، ورطر به ناگزیر تشبیه این از گزیدن دوری معتقد است اهل نظر برای
میثلاد، مؤلیف    کنید.  نمیی  کمک الهی معر ت در زبان ناتوانی به یک هیچ که درحالی ا تند؛ می

جایی تشبیه از سطح معنیای حقیقیی    کند که به جابه معر ی می« با  توسعر زبان»را « تأویل»
 دش    یم  کردن کلمات از مویعشان  شود و موجب منحرف به سطح معنای مجازی منجر می

(. این سخن در حالی مطرح شد  است کیه تأوییل منحصیر بیه     09-10: 09۷0)عبدالرحمان 
ر مرتبر نظر نیست و زبان عر یا پیس از رسییدن بیه آخیرین      د ی مجرد عقل ی مرتبر او  عقل
نیز زبان تأویل و تمثیل است، زیرا ایشان زبان را در بییان تجربیر    ی عقل مؤید ی مرتبر معر ت

 بینند. معنوی خود ناتوان می
اسلامی بیرای کسیب یقیین در معر یت،      های  عبدالرحمان بر این نظر است که ممارست

گونیه کیه    کند؛ همیان  های نمادین زبان تلاش می  خروج از محدودیتپیمودن شیوا تنزیه، و 
آمییدن بییر اییین  هییای علمییی بیا تکیییه بییر یییرورت وحیدت عقلییی درپییی  یائق     ممارسیت 
های منطقی و سییطرا    به نسبیت نظام ها، باتوجه هایند؛ با این تفاوت که اقدامات آن محدودیت

طور کامل  های دینی به  ع برای ممارستها دچار است، ولی وی ابزار، خود به این محدودیت
 کنند. متفاوت است، زیرا تنها بر عقل مجرد تکیه ندارند و به مرتبر ظنّ اکتفا نمی
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توان به حقیقیت   های اسلامی می  تردید با نگا  منصفانه به ممارست مؤلف معتقد است بی
خود باشید،  قیط بیا    که درپی اثبات سخن  آن برد. او بی تکاملی خلقت و اخلاق در انسان پی

دانستن آرای مخالف به بیان تعریفی نارسیا و میبهم از تکامیل خلقیت و اخیلاق       غیرمنصفانه
داند کیه در پیونید و    می کند. عبدالرحمان تکامل خلقت را همان ذات واحد انسان  بسند  می

اجتما  بعُد مادی و روحی، نظری و عملی، و عقلی و وجدانی است و دین اسیلام بیر ایین    
چنین تکامل اخلاق را میل بیه کمیا  در همیر ا عیا       الت اجتما  تشریع شد  است. او همح
واسیطر عمیل    کند که بیه  وسیلر تزکیر صفات معنوی با پیروی از احکام اسلامی تعریف می به

(. او پیالای   00هیای عقیل مجیرد را توسیعه داد )همیان:       انداز توان چشم به شر  اسلام می
سوی کما  در اخلاق را بدون توجه به گستردگی بحیث اخیلاق    صفات معنوی و حرکت به

کیه   کنید؛ درحیالی   و امکان بیان مستقل آن از دین  قط به پیروان یک دین خاع محدود می
کند که ادیان آسمانی بر رکین ثیابتی کیه همیان عمیل بیه        در بخ  دیگری از کتا  بیان می

 (.000: 09۷0اند )عبدالرحمان  اخلاق است تأسیس شد 

هیای    که مؤلف از مخالفان اخلاق سکولار و سکولاریسم اسیت، ممارسیت   به این باتوجه
کند، زییرا بیر ایین     سوی شرّ معر ی می تر به غیردینی در حوزا اخلاق را باعث انحراف بی 

 (.000مند از اشتغا ِ شرعی وجود ندارد )همیان:   باور است که هیچ انسانیتی بدون اخلاقی بهر 
شیمرد   هیای اخلاقیی چیون تظیاهر و تقلیید را برمیی        برای عقل مسددّ آ ت دیگر، او ازسوی
عنیوان   هیای اخلاقیی اسیت بیه      چه خود دارای آسییب  دادن آن ( و مبناقرار00۹-000)همان: 

 تواند جای بحث باشد. زیستن می اصلی برای اخلاقی

بییان  نقد عبدالرحمان بر سلفیه در با  دوم مشروح و مبرهن است. او در همیین بخی    
کیه در معیر  عوامیل گونیاگون      توان یا ت مگر این کند که هیچ عقید  و مذهبی را نمی می

(. 090زمانی و مکانی دچار دگرگونی شد  و از اصو  منابع   اصله گر تیه اسیت )همیان:    
نویسند  در با  سوم، از همین منظیر، اخیتلاف بیین مسیلمانان و منیابع اصیلی اسیلامی را        

 کند: های عقل مسددّ معر ی می  تیودمحد جزونشدنی و  ر ع

مقتضای حقیقت تاریخی این است که اختلاف زمیانی بیین میا و متیون اولییر اسیلامی       
ای  هیا پدیید    ر ع است و عوامل خارجی و شرایط زمیانی و مکیانی آن    ای غیرقابل قضیه

ت ها برای ما نیاممکن اسی   کردن  علی آن است که از مشاهدا مستقیم ما پوشید  و تجربه
 (.09۷)همان: 
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ها را اصولی ثابت متضمن اخیلاق   شود که احکامی که او آن اکنون این پرس  مطرح می
توانند در شرایط زمانی و مکیانی مختلیف    کند، باوجود این محدودیت، چگونه می معر ی می

 های علمی و عدم وحدت آن نشوند؟!  کار روند و شامل نقد او بر نسبیت ممارست به
عقیل  »و ییرورت وجیود   « عقل مسددّ»سخن خود دربارا محدودیت  مؤلف در تأیید

عنوان راهی برای ر ع  اصیلر تیاریخی و گفتیاری     را به« دادن و رسوخ کردن ریتطه»، «مؤید
گیرنید  از متیون اصیلی     اساس، هرچه  اصیلر زمیانی وام   دهد. براین دین و متدین ارائه می

هیای متیراکم عقلیی از      یت خود و ر ع لاییه شود، نیاز او به نوسازی ترب تر می اسلامی بی 
یابد تا  رد بیه  طیرت خیود بیازگردد و معیانی        تر یرورت می طریق عبادات واجب بی 

سیوی  یرد متیدین     اصلی متون اسلامی را دریا ت کند. بنیابراین، متیون اسیلامی بایید بیه     
. البتیه،  اسیت « کیردن ریتطه»هیا مراجعیه کنید و ایین همیان       کیه او بیه آن   بازگردند نه این

شدن با علم و عمیل اسیت و    را  تواند کا ی باشد، بلکه نیازمند هم تنهایی نمی تطهیرشدن به
گیرنید  را جبیران کنید و     های نظیری وام   ای باشد که نق  گونه راهی نیز باید به خود این هم

نیام  « دادن رسیوخ »کردن اویا  اطراف خود کمک گییرد کیه     رد از آن معانی برای دگرگون
 (.000: 09۷0)عبدالرحمان  ددار

دانید   میی « عقل مسددّ»را نبود آ ات اخلاقی « عقل مؤید»عبدالرحمان از دیگر نقاط قوت 
( کیه بیا   01۹)همیان:  « تجربه ریشر حیات اخلاق و نوسازی اوصیاف اسیت  »و معتقد است 

یابید. او حقیقیت اخیلاق را نیه صیرف ا کیار و        پیوند می« دادن کردن و رسوخ تطهیر»بحث 
 (.000داند )همان:  ای از تجار  می عاریف، بلکه مجموعهت

عبدالرحمان در بحث تجربر دینی از میان دو نظیر، کیه یکیی قائیل بیه هماننیدی آن بیا        
دانیید، نظییری میانییه را  ای صییر اد روحییی مییی تجربییر حسییی اسییت و دیگییری آن را تجربییه

بلکیه تجربیر روحیی    شود،  گزیند که طبق آن در تجربر روحی قوای حسی تعطیل نمی برمی
آرای   ای اسیت کیه   ( کیه همیان نقطیه   000-000دهد )همان:  در حضور قوای حسی رخ می

کشید، زییرا مؤلیف بیه نقی  تیأثیر        چال  می را به« عقل مؤید»یادشدا او دربارا نقاط قوت 
کند که ایین دو دارای   توجه بود  است و  قط بیان می های معنوی بی  قوای حسی بر دریا ت

اند کیه از معیانی    اند، نه تقابل و تعار ، و این قوای حسی از نو  تداخل و تکامل بودگی هم
 برند.  شوند و  اید  می شد  متأثر می دریا ت

اعتقیاد او،   سوی سنت و تجدد اسیت. بیه   دیدگا  سیاسی عبدالرحمان برمبنای نسبت ناهم
نیاممکن اسیت،   پیوند صفات مثبت سکولاریسم و صفات مثبت میرا  اسیلامی نیامعقو  و   
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زیرا نقاط مثبت سکولاریسم از ممارست عقلانیت مجرد گر تیه شید  اسیت و نقیاط مثبیت      
هیا و   بیه محیدودیت   ( و، باتوجیه 010میرا  اسلامی از ممارست عقلانییت مسیددّ )همیان:    

« عقیل مؤیید  »ماند  تکییه بیر    است، تنها را  باقی« عقل مسددّ»های اخلاقی که متوجه   آسیب
بیان کرد  اسیت. البتیه، بیا     نیالد روحمشروح این نظریر سیاسی را در کتا   طور است که به

گییری   تیوان جهیت   نییز میی   کن  دینیی و نوسیازی عقیل   شد  در کتا   مطالعر مطالب بیان
 بینی کرد. سیاسی او را پی 
دانید، چیون در آن بحیث تجربیر معنیوی       را کا ی نمی« نظریر ولایت  قیه»عبدالرحمان 
مرتبر عقل مسددّ توقف کرد  اسیت. او معتقید اسیت کمیا  معنیوی  قییه        لحاظ نشد  و در

هیایی دارد کیه بیا مبیانی تصیوف کامیل         بدون داشتن تجربر دینی ناق  است و محدودیت
بیر ایین نظیر اسیت کیه       کن  دینی و نوسیازی عقیل  کتا   رمقدمشود. هادی بیگی در  می

ولاییت  قییه او وارد باشید، ایین رویکیرد       ریی نظررغم اشکالاتی که ممکن اسیت بیه    علی»
عبدالرحمان به  قه سیاسی جای تمجید و تحسین دارد؛ آن هم در عصری کیه سکولاریسیم   

توانید بیه    (. ایین نظیر میی   90)همان: «  کران است زدایی سکر رایج درمیان روشن و قداست
وجیه بیود    ت های سیلوک بیی    که مؤلف به آسیب سازی در جامعه منجر شود؛ درحالی صو ی

است؛ راهی که به اقلیت اختصاع دارد و اکثریت عظیم میردم قائیل نیسیتند کیه هرگیز بیه       
نیدرت سیالکی بیه     (. حتی از بین عر ا هم به99۹: 0900چنین تجربر عر انی برسند )استیس 

یابد و تعیین صیدق و کیذ  آن از عهیدا خیود سیالک خیارج اسیت         حقیقت آن دست می
 (.1۷1-1۷0: 09۹1 یصریق)

 

 . نقد و تحليل جایگاه اثر6

 ورود شیرط  خیود  کتیا   رمقدم در کن  دینی و نوسازی عقل کتا  مؤلف که این  به باتوجه
 کنید،  می معر ی دینی تجربر دربارا رایج های   ر  پی  کنارگذاشتن را شد  مطرح مباحث به

دربیارا تجربیر   هیای دیگیر     دییدگا   محکم در مقایسه با و نو ای نظریه با دارد انتظار مخاطب
های مخالف و گیا  ارائیر آرای غیرمنطقیی     نظریه توجهی مؤلف به  بی ولی شود، مواجه دینی

 جایگا  علمی آرای او را تنز  داد  است.

تیدریج   شروعی برپایر منطق و استدلا  دارد، ولی بیه  کن  دینی و نوسازی عقلکتا  
شییوا   هیای اخلاقیی را بیه     صو یانه بحثگیرد و با نگاهی  از مسیر ابتدایی خود  اصله می

گیرد. او سعی دارد با پیونددادن عر ان به اخلاق تجربر عر انی را منبیع و   می غیرمنطقی پی
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مبنای رسیدن به کما  اخلاق نشیان دهید و همیین  یر ِ مؤلیفْ نظرییر او را از اسیاس        
ای بیرای   نید انگییز   توا گرایانه اگرچه آگاهی عر انی میی  کند، زیرا با نگا  ذات تضعیف می

( و عر یان و  90۹-900: 0900اخلاقی زیستن باشد، مبنایی برای اخلاق نیسیت )اسیتیس   
انید   ارتبیاط  کیم بیی   دیگیر متضیاد نباشیند، دسیت     گرایی اگر با ییک  اخلاق از نظر ساخت

 (.90۹: 0909 )کتز
ر عبدالرحمان، سنجه و میلاک رهبیری سیاسییْ داشیتنِ تجربیر معنیوی اسیت؛        ینظردر 

کیه،   تیر آن  ای که  هم صدق و کذ  آن حتی برای کبار صو یه دشیوار اسیت و، مهیم    بهتجر
منیوط بیه گیذر از    « عقل مؤید»برخلاف نظر عبدالرحمان، داشتن تجربر معنوی یا رسیدن به 

، سیاسیت گراییانی چیون    نیست، زیرا در  لسفر عر ان، حتی از نگیا  ذات « عقل مسددّ»مرتبر 
وی مستقل از ادیان است، اگرچه غالباد آغشته به احساسیات دینیی   احوا  عر انی و تجربر معن

(. ایین در  910: 0900یک از ادیان وجود داشیته باشید )اسیتیس     تواند بدون هیچ است و می
داری اصییل و   تجربر معنوی نشانر دیین  کن  دینی و نوسازی عقلاست که در کتا    حالی

دیگیر، برگزییدن را     شد  است. ازسویمنحصر به یک دین خاع و احکام آن درنظر گر ته 
توانید   تری از عقل قرار دارنید نمیی   اقلیت برای اکثریت به این بهانه که اکثریت در مرتبر ناز 

 توجیه عقلی داشته باشد.  
انید.   ذکر این نکته لازم است که در برخی موارد عناوینْ متناسب بیا میتن انتخیا  نشید     

بییان  « تکامل اخیلاق »مباحثی را در ذیل عنوان « ربر زند تج»مثلاد، مؤلف در ابطا  دو دیدگا  
چنیین، مییل مؤلیف بیه      (. هیم 000: 09۷0ارتباط با عنیوان اسیت )عبیدالرحمان     کرد  که بی

هیای    نبود  است اصطلاح سازی هایی که نیاز به اصطلاح  سازی باعث شد  در بخ  اصطلاح
 ست.ای ویع کند و این خود بر پیچیدگی متن ا زود  ا تاز 

 

 گيری . نتيجه7

واسیطر تسیلط بیر  لسیفه و منطیق،       طه عبدالرحمان، به کن  دینی و نوسازی عقلدر کتا  
هیای آن    هیا و آ یت   ای منطقی و استدلالی مراتب عقل و محدودیت شیو  سعی کرد  است به

 شود. های مؤلف کاسته می  را بررسی کند، ولی از اواسط با  دوم از قوت استدلا 

ن، با نپرداختن به بحث حسن و قبح عقلی، جایگا  عقیل )عقیل مجیرد( را در    عبدالرحما
گیرد. او شر  )عقل مسددّ( را اصل و داشتن تجربر عر انی )عقل مؤیید( را   اخلاق نادید  می

  الیدین  روحکند تا درنهایت نظرییر سیاسیی خیود را در کتیا       شرط کما  اخلاق معر ی می



1041،مهر7،شمارة22سال،هایعلومانسانینوبرنامهنامۀانتقادیمتوپژوهش442

 

هیا از سیطح علمیی     کیردن آن  پاسیخ رهیا   ه آرای مخالف و بیاعتنایی او ب ارائه دهد، ولی بی
 های جدیّ بر این نظریه وارد است. او کاسته و نقد نظریر

هیای غیردینیی در حیوزا اخیلاق را       دلیل مخالفت با اخلاق سیکولار،  عالییت   مؤلف، به
هیای   نییاز گوی  داند و شر  اسلام را تنها پاسخ تر در جامعه می ناکارآمد و عامل شرارت بی 

دیگیر، او اخیتلاف بیین مسیلمانان و      کند. ازسیوی  انسان برای نیل به کما  اخلاق معر ی می
شمارد و بیرای آن   های عقل مسددّ برمی  نشدنی و جزو محدودیت منابع اصلی اسلامی را ر ع

عنوان اصلی ثابیت متضیمن اخیلاق معر یی      کند. احکامی که او به های اخلاقی ذکر می  آ ت
تواننید در شیرایط زمیانی و مکیانی مختلیف       چگونه میی  ها، باوجود این محدودیتکند،  می
های علمی و عدم وحیدت آن نشیوند.     که شامل نقد او بر نسبیت ممارست آن کار روند بی به

تیوان تنهیا اصیل     های اخلاقی است چگونه میی   چه را که خود دچار آسیب دیگر، آن ازسوی
 برای اخلاقی زیستن درنظر گر ت؟

گانیر   چه در یکیی از مراتیب سیه    که هر آن بر این گارند ، برخلاف نظر عبدالرحمان مبنین
چیه در یکیی از    شود، معتقد است آن عقلْ حسن است در مرتبر دیگر نیز حسن محسو  می

تواند خلاف آن و قبح باشد و علت مهم اخیتلاف   مراتب عقلْ حسن است در مرتبر دیگر می
 القضیات  نیعی کیه   گونیه  گیردد و، همیان   همین مویو  بیازمی  بین اهل نظر و اهل سلوک به

توانید در طیور ورای عقیل نادرسیت      چه در طور عقل درست است میی  کرد  است، آن بیان
 باشد و برعکس.

چنین، مؤلف از میان دو نظر حسیّ و صر اد روحی دانستن تجربر دینی نظری میانیه را   هم
دهد، ولی او معتقید اسیت    ای حسی رخ میپذیرد که طبق آن تجربر روحی در حضور قو می

هیای    شود و به تیأثیر قیوای حسّیی بیر دریا یت       شد  متأثر می قوای حسی از معانی دریا ت
بیودگی از نیو  تیداخل و     کنید کیه ایین دو دارای هیم     توجه است و  قط بیان می معنوی بی

قوای جسیمی بیر   چه خود عر اد درخصوع تأثیر  اند، نه تقابل و تعار ، برخلاف آن تکامل
تیوان گفیت    چیه گفتیه شید، میی     بیه آن  کنند. باتوجیه  )واردات( بیان می یعنوهای م  دریا ت

های معنیوی بیرای تحکییم جایگیا        بخشی به همر تجربه نوعی درپی قداست عبدالرحمان به
 است.« عقل مؤید»

، «دعقیل مجیر  »مؤلف به تأویل نگا  منفی دارد و آن را نوعی تحریف، منحصر در مرتبیر  
کیه   توجیه اسیت؛ درحیالی    و به تأثیر زبان و یرورت تأویل تجربر دینیی بیی   کند معر ی می
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« عقیل مؤیید  »تأویل منحصر به مرتبر عقل مجرد نیست و زبان عر ا پس از رسیدن به مرتبیر  
 نیز زبان تأویل و تمثیل است.

ا  که عینیت معر ت عر انی و صدق و کذ  این معر ت خیود محیل سیؤ    به این باتوجه
و  داننید  نمیی  ربیانی  واردات عر یانی را  همیر  انید،  عر ا، که خود صاحب تجربه است، حتی

 موجیب  بلکیه  دارنید،  برنمیی  حقیقیت  از پرد  تنها نه اند که موهوم و شیطانی بسیاری معتقدند
آزمایی آن از عهدا  رد سیالک بیدون حضیور پییر ییا شییخ        و راستی شوند  رد می راهی گم

توانید   معنا در عمل می« دادن رسوخ»مؤلف به این نکته و تأکید او بر  توجهی بی خارج است.
 های اجتماعی متعددی داشته باشد.  های خطرناک سیاسی و آسیب پیامد
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  رهنگیی  معر یت  ،«عبیدالرحمن  طیه  عقلانییت  نظریر شناسی روش» ،(09۷0) یهاد آباد، ملک یگیب
 .01 ش ،اجتماعی

 ، تهران: هرمس.دریای معر ت ،(09۷0پورجوادی، نصرالله )

 .000، ش سیاست، «ها ها و زمینه بیداری اسلامی، ریشه»(، 09۷0جهانگیر، کیومر  و حسن ملکی )

، ترجمیر هیادی بیگیی، تهیران: ترجمیان      کین  دینیی و نوسیازی عقیل    (، 09۷0عبدالرحمان، طیه ) 
 انسانی. علوم

 ترجمیر  ،همیدانی  القضیات  عیین  حقیایق  گزییدا  و د اعیات ،(0901) محمد بن عبدالله القضات،  عین
 .منوچهری: تهران انصاری، قاسم

، مطالعیات انقیلا  اسیلامی   ، «شناسی  کری جنب  بییداری اسیلامی   جریان»(، 09۷0 وزی، یحیی )
 .99 ش
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  رهنگی. و علمی تهران: آشتیانی، سیدجلا  تحقیق ،الحکم  صوع شرح (،09۹1قیصری، داود )

، ترجمه و تحقیق سییدعطا انزلیی،    انگرایی سنت و عر گزیدا مقالات: ساخت(، 0909کتز، استیون )
 قم: آیت عشق.

 دینیی  عقیل  احیای گزارش(: مغربی ناساز  یلسوف عبدالرحمن، طه) پروند » ،(0900) مجید مرادی،
 .0 ش ،ه لسف ما  کتا  ،(«عبدالرحمن طه  لسفیهای   اندیشه از گزارشی)

 .90، ش سیاست، «انقلابی و بیداری اسلامی  اندیشر»(، 09۷9میرزاد ،  رامرز )


